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PRESENTACION

Después de varios meses de intenso trabajo, el Instituto de Historia de las
Ideas de la Facultad de Derecho alcanzé uno de sus objetivos mas buscados que
era el de ofrecerle esta revista al publico lector de nuestro pais y, en especial, al
de nuestra Universidad de la Repiblica.

De los desvelos de nuestro trabajo da cuenta el lanzamiento de este primer
numero de los Cuadernos de Historia de las Ideas en el momento en que ya
tenemos preparado el namero dos y planificados otros tantes. En un mercado
editorial tan pequefio y a la vez tan severo como lo es el de nuestro pais no
queremos hacer ninguna promesa sobre los contenidos de nuestros Cuadernos ni
tampoco sobre sus frecuencias anuales. Al lanzar estos Cuadernos el tnico
compromiso responsable y, —por qué no decirlo,~ entusiasta que nos hemos
propuesto es el de trabajar con todo rigor y seriedad en la continuidad de esta
nueva empresa con la confianza de que las respuestas de nuestros lectores, de
nuestros colegas docentes y de nuestros estudiantes nos iran obligando cada vez
mas a perfeccionar un medio de expresion tan dificil, por su complejidad, alcance
ynaturaleza, comolo esel de frecuentar a través del mismo, la historia de las ideas
en nuestro pais, en nuestromedio latinoamericanoy en los ambientes de la cultura
universal en momentos como los que estamos viviendo en este fin de siglo. Y como
le hemos dicho muchas veces a nuestros alumnos, fin de un milenio vy quiza, fin
de un estilo de civilizacién. Por supuesto, entonces, tarea nada facil que la
encaramos con el temor v el temblor de la ocasién. Y, como no podia ser de otro
modo, con la curiosidad que ésta engendra.

Al mismo tiempo, nos atrevemos a senalar que la aparicién de estos Cuader-
nos coincide con una etapa de maduracion en el desarrollo del trabajo del Instituto
de Historia de las Ideas en nuestro medio universitario.

No es éste el momento ni la ocasién para hacer una historia de nuestro
Instituto y, por consiguiente, de nuestra Catedra universitaria. En todo caso, a
otros les corresponderia hacerla que no a nosotros.

Pero, en beneficio de nuestros presentes y futuros lectores y también como
forma de invitacién a que nos envien sus trabajos, investigaciones o colaboracio-
nes, para enriguecer y madurar los frutos que pueda producir esta revista y, por
tanto, sus aportes a nuestra aventura cultural en un medio como el nuestro donde
la riqueza de ideas no siempre va de la mano con la riqueza de instrumentos para
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poder expresarlas, hagamos un breve bosquejo de los afios que hemos vivide como
Catedra y como Instituto que pueda servir para marcar la esperanza de que los
afios venideros sean mucho mas ricos, renovadores y solidos que los que hasta aqui
hemos vivido, con la gracia y la capacidad que nos regalen las nuevas generacio-
nes. Después de todo de eso se trata en el mundo de las ideas. De ser regalados y
de regalar.

La Céatedra de Historia de las Ideas nacié en la Facultad de Derecho y de
Ciencias Sociales en aquel entonces (hoy Facultad de Derecho luego de la creacién
de la Facultad de Ciencias Sociales) en los comienzos de la década del 70. Se
configuré como tal en el Plan de Estudios de 1971. Tenia sus antecedentes en el
Plan de Estudios de 1957 y, en particular, en la creacién de la Catedra de Ciencia
Politica —siempre en la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales— en 1964.

En aquel Plan de Estudios se dedicaba la mitad del curriculum anual dentro
de lamisma a estudiar la evolucién de lasideas politico-juridicas a partir de Platén
v de Aristételes en torno a lo que se entendia como un Programa de Teoria Politica.

Enelanode 1971, cuando se cambié el Plan de Estudios se crean dos Catedras
separadas, la de Ciencia Politica y la de Historia de las Ideas. Esta Giltima no era
sino el desarrollo y la ampliacidn de la matriz de aquel proyecto de Teoria Politica
que tenia por finalidad principal la de darle la mayor amplitud, en la pluralidad,
al conocimiento del espectro ideolégico de nuestras sociedades y culturas a fin de
que los estudiantes pudieran comprender con espiritu critico que el Derecho es
también un hecho social. Dicho de otra forma, que el Derecho es un derivado de
los hechos sociales que puede convertirse también en un poderoso instrumento de
los cambios sociales.

De la riqueza de esta asignatura dentro de los Planes de Estudio de la
Facultad de Derecho, de su fecundidad y de su indole creadora del espiritu critico
del educando surge la explicacién de que, cuando en 1972 se produce la interven-
cién de la Universidad de la Republica como consecuencia de los hechos sociales
gue provocaron el Golpe de Estado que sufrié el pais en esa época, una de las
primeras materias en ser eliminada de aquellos planes de estudios por la
dictadura fue Historia de las Ideas.

En el afio de 1985, con la recuperacién de la democracia en nuestro pais, la
Universidad también recuperd sus fueros y sus planes de estudio regresaron a los
cauces interrumpidos por la dictadura. La Facultad de Derecho recompuso el Plan
de 1971 y dio lugar, posteriormente, al de 1989 dentro de los cuales la Catedra de
Historia de las Ideas ocupé el lugar que legitimamente le correspondia. El
Instituto de Historia de las Ideas realizé una ardua tarea, por momentos muy
dificil, para recomponer sus cuadros docentes y ampliar las tareas que le
correspondian en el marco del trabajo de nuestra Casa de Estudios, que entre otros
desafios debia hacer frente a la masificacién de nuestra ensenanza superior.

Fue mucho lo que se hizo en ese periodo pero es mucho mas lo que falta hacer.
Consolidamos nuestros cuadros docentes mediante los concursos de méritos y
oposicién; restauramos la carrera docente v le dimos preferente atencién a la
formacién de nuestros profesores, especialmente con el constante apovo que le
prestamos a los aspirantes a profesores que ingresan anualmente; trabajamos
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junto con los docentes de la Regional Norte de nuestra Universidad en Salto, de
tal manera que hoy tenemos alli un cuerpo de profesores que ganaron
merecidamente su autonomia en la ensefanza de Historia de las [deas en aquella
prestigiosa sede; desarrollamos programas de perfeccionamiento pedagégico de
nuestros docentes y de nuestros alumnos; introdujimos en nuestros planes de
estudio nuevos autores y dreas como ser la atencion que le estamos dando a la
Historia de las Ideas en América Latina o al estudio de la Iglesia en los Siglos XIX
y XX; propiciamos en la medida de nuestros alcances el desarrollo de nuestros
investigadores de tal manera que de los 4 profesores de Dedicacién Total que
actualmente hay en nuestra Facultad de Derecho, 2 de ellos pertenecen a nuestro
Instituto; ensayamos la ensefianza de nuestra asignatura en régimen de Semina-
rios semestrales durante 1992 con gran entusiasmo y aceptacion por parte de los
alumnos y nos disponemos a consolidar esa experiencia durante el préximo afioy,
por Ultimo, para cerrar esta breve resefia, hemos inaugurado dentro de nuestro
programa de trabajo, el estudio del pensamiento del Mundo Antiguo y Clésico y,
recientemente, ensayamos el conocimiento del pensamiento de la Edad Media con
el Animo de profundizar y consolidar estas nuevas experiencias docentes a partir
de 1994. Debe agregarse a todo ello la presencia de nuestros docentes més
calificados en jornadas de estudio, seminarios, conferencias internacionales,
colaboracién con otras Facultades o con distintos programas de nuestra Univer-
sidad. invitaciones de Universidades extranjeras, intercambio de Profesores y
participacién en trabajos de extension en areas sociales y culturales fuera del
ambito estrictamente universitario.

Esen esta coyuntura académica que lanzamos nuestros Cuadernos. Poco mas
cabe agregar.

Parafraseando a un lucido pensador contemporaneo podemos decir que
cuando uno lanza una palabra nunca sabe que eco despertara su voz.

Prof. Dr. Julio Barreiro










Adolfo Gelsi Bidart

recibe sus peculiaridades. Universidad que desde Alejandria o desde Bologna y en
nuestra América desde México hasta el Sur, nacié con vocacion de universalidad
y apertura hacia todas las naciones.

Esa plural composicién y la unidad en el estudio con la mayor profundidad y
la mejor calidad o nivel posible en cada momento, le permitié -convivencia en la
ciencia- trascender las peculiaridades, sin abolirlasy, al contrario, para valorarlas
y poner facilmente el acento en la unidad de lo humano y la significacién de la
persona.

3. D.H. en la consideracion propia de la Universidad

La Universidad, pues, ha de encarar el tema como todos los hombres -cada una
es un conjunto de personas con una finalidad comun- pero con la especialidad que
ésta le asigna y a la que debe volver una y otra vez, escapando de las tentaciones
que todas las otras actividades humanas le presentan, para no ser fiel a sumisién
especifica.

Cabe recordar una vez mas el ejemplo perdurable de la Escuela Espanola de
la Paz en el siglo XVI, cuando Espafia sale de la Reconquista y comienza a
instalarse en América, -Salamanca estudia, méas alla del patriotismo, pensando
en el hombre y en sus Sociedades- en los derechos de la persona y los derechos de
los pueblos (i.e. de los hombres agrupados en sociedades diversas), a pesar del
Imperio, fundado un relacionamiento internacional entre las Naciones en defensa
de los derechos de cada una y no para la mayor extension de la méas fuerte.

4. Conocimiento, fines y medios

Se trata, pues, de que la Universidad también en esta aspecto, sirva a la
sociedad humana, conforme a su propia misién, -brindando los elementos necesa-
rios para el mejor conocimiento de los D.H.- cuya demarcacién se extiende a
medida que se amplia el conocimiento del hombre v de su ser existencial - y
sefialando los medios mas adecuados para que constituyan el centro organizativo
de cada pais y de la sociedad universal.

I1. Sentido de D.H.

-

5. Obstaculos en el plano cientifico y filosé6fico

a) La historia de los D.H. es tan larga como la de la humanidad. El tema
aparece en las mas diversas civilizaciones, con fundamentos en diferentes
religiones, en el pensamiento filosdfico v en obras clasicas de la literatura
universal, sin perjuicio (como se dijo) de la peculiar extensién que en nuestra época
ha adquirido a nivel universal, incluso plasmada en Declaraciones Regionales y
Universales.

En la actualidad, ademas de los factores va indicados, en el plano académico
-v en la disputa internacional- las cuestiones derivan, en buena medida de las
fundamentaciones que se le asignan: la disputa se realiza en cuanto a éstas méas
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que sobre los D.H. en si. {O tal vez para, consciente o inconscientemente, ocultar
la oposicién al reconocimiento de los D.H. o de algin sector de los mismos?

b) Por una parte la diferencia o la contradiccién entre el Derecho Positivo y el
Derechonoestablecido por ninguna autoridad social oestatal. Elllamadopositivismo
juridico no admite la existencia de ningn Derecho que no sea elaborado v
reconocido en cada pais o por varios paises (Derecho de gentes o Derecho Interna-
cional). .

Esta disputa se refleja, también, en un sector especial, versus el Derecho
Natural proclamado en la Edad Media y en la Edad Moderna.

¢) Una segunda discusitn procura colocar a los D.H. en general en el plano de
la Etica, con la vigencia que ésta tiene fundada en la conciencia del hombre, sin
perjuicio de otros fundamentos -v.gr. religiosos- pero sin la vigencia efectiva que
el Poder del Estado puede dar alas conductas que impone directa o indirectamente
a la Sociedad, que rige.

d) Otra discusidén desemboca en la Filosofia, plano indispensable, por lo
deméds, para el estudio del tema -y, por ende, ante la pluralidad de opiniones-
algunos piensan que la Filosofia es una Babel ordenada académicamente- sin
posibilidades de apoyarse en alguna de ellas para dar un fundamento seguro a la
solucidén de un problema que importa de manera esencial para la convivencia
mejor en sociedad.

Todos dicen reconocerlos y algunos -pero son millones- no sélo no los
reconocen de hecho sino que hablan de los mismos -0 de una parte de ellos- como
de una exigencia propia de la cultura occidental, pero que no se aplicaria a todas
las co-existentes en el mundo.

La dificultad radica, pues, para la Universidad en dar base suficiente a este
reconocimiento de los D.H. alli donde atin no existe -y en ningan lugar del mundo
su vigencia es efectiva y permanente- o para asegurar la totalidad de los mismos
que en forma constante aumentan en nimero y en exigencia de profundizacion.

6. ;Nocién universal?

La reciente Conferencia Internacional (Viena 1993) ha mostrado los dos
extremos de la respuesta: algunos paises -totalitarios o autoritarios- han afirmado
el sentido uni-cultural de la nocién de D.H.; otros -los més- la universalidad de los
mismos. El Dalai-Lama, que no pertenece a la cultura occidental asumié con
profundidad y claridad la defensa del segundo enfoque.

La dificultad radica en establecer un fundamento universal; unido a la
necesidad de que trascienda no solo las fronteras nacionales e ideoldgicas, sino
también, genéricamente, las ‘ataduras de escuela’.

13



Adolfo Gelsi Bidart

7. Bases de concepcién universal

Las bases de esta concepcién del sentido de los derechos humanos, puede
encontrarse, en algunos elementos:

a) La Universalidad de aplicacién surgiria de poner el acento en ‘lo humano’,
la ‘humanidad’comiin en todas las personas, en cada época, en cada lugar, en cada
cultura, cualquiera sea el adelanto (o el retraso) técnico en que alguien o algunos,
se encuentren.

Una concepcién humanista, que pone por encima de cualquier obra humana,
a las personas mismas, que se conmueve cuando se mata al indigena neolitico,
mucho mas que cuando se destruye una obra de arte, aunque se tratara de “La
pieta” de Miguel Angel.

Todo lo cual parece claro y evidente en el momento en que lo decimos, pero ha
sido constante y abrumadoramente contradicho por el comportamiento de millo-
nes y -lamentablemente y en especial- de quienes se han considerado los “méas
civilizados”: me refiero concretamente al hombre blanco de ascendencia europea.

Reconocer los derechos humanos es reconocer la libertad esencial del homo
sub specia juris del hombre (la persona humana) encarado por el Derecho, como
es, para que haya de ser regido por el sistema juridico.

Lo cual supone, en la base un respeto sustancial a toda criatura humana como
tal, un reconocimiento de su dignidad no superada ni por la naturaleza ni por las
obras de las manos del hombre.

Por ende, implica reconocer la unidad (humana) esencial, la significacién de
lo humano en cada ser de nuestra especie y -como consecuencia- su (relativa, pero
sustancial) libertad en la convivencia social.

Y no a pesar sino con el pleno reconocimiento de las diversidades (sexo; edad,
aptitudes, etnias...), todas las cuales aportan enriquecimiento para el mundo de
los humanos, cuya existencia -la de cada uno- es esencialmente igual a la de cada
uno de los otros, pero radicalmente (de raiz, de existencia) diversa, lo cual explica
esa existencia.

b) Una concepcién juridica -del Derecho- que no reposa en una estructura
abstractaimpuesta a la realidad humano-social (ponemos ambos términos unidos,
para superar el sentido abstracto, vaciado de existencias, que suele acompanar al
segundo término) es decir, a la Sociedad.

Sino que se inspira y se nutre de la existencia humana que -por su modo de
ser- aspira a la conexién entre los hombres.

El sub specie juris responde a uno mas de los diferentes enfoques (desde el
punto de vista filoséfico, religioso, econdémico, social, estético...); pero cada uno ha
de centrarse en la concepcion del hombre, para seiialar el significado diverso, no
de la persona, sino su enfoque -parcial- en el caso, por el Derecho.

Lo cual trae consigo una peculiar relacién. conexioén necesaria entre el ser
(existencia humana. no existencia genérica) y el deber ser (la conducta adecuada
segln el sistema juridico). Este se inspira, se nutre, deriva, de aquél. La fuente del
deber ser emana del ser humano v, por ende tiene que fundarse en el respeto
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absolutamente indispensable del ser humano, de cada ser humano (no lo hay, de
otro modo).

No queda abolida la distincidn entre ser y deber ser, pero si quedan necesa-
riamente unidos y la base esencial y principal radica en aquél y no en éste. Lo cual
da al deber ser un fundamento mejor y, al propio tiempo, méas adecuado a quienes
debe regir.

c) Lo cual explica, también el sentido de apertura que esta humanizacion del
Derecho, que esta personalizacién del mismo, provoca necesariamente.

Apertura y mayor amplitud de lo que significan los DH, cuyo nimero y
profundidad van cambiando (asi: los DH de 1%, 27 y 3 generacién) a medida que
se va logrando un mejor (jojald!) conocimiento de lo humano.

Permanencia del tema, cambio de su descripcién y de la aplicacién en cada
época y regién.

d) La indispensabilidad social de los D.H., es decir, de su invocacién, de
reconocer que se trata de una permanente interpelacién en cuanto a la normativa
juridica vigente (positiva) y de una inspiracién clara para la porvenir, parece
dificil de rechazar.

Podra decirse -“positivismo juridico”- que no es derecho en sentido estricto,
sino normativa ética, o valores juridicos intuidos como tales, ..pero no puede
negarse que, atn en el plano del Derecho, la estructura no es indiferente, que esté
sujeta a critica y a reclamacién fundada de modificacién. ;Cémo si no hablamos
de D.H. o de algo equivalente, oponerse a la tirania de la autoridad o de los grupos
sociales, si el derecho s6lo fuera la que quiere quien o quienes detentan el Poder?

e) El margen para el Derecho Positivo es, obviamente, muy grande.

En nuestra opinién, la base en toda rama del Derecho radica en el reconoci-
miento vy la aplicacién o vigencia efectiva de los D.H., el reconocimiento de la
libertad de cada ser humano en Sociedad (v.gr. libertad de circulacién), sin
perjuicio de su reglamentacion (v.gr. por qué lugares, en qué sentidos o direccio-
nes); vale decir, el ¢dmo han de ejercerse, de qué manera han de coordinarse, en
beneficio de todos.

III. Derechos y deberes humanos
8. La doble conexién necesaria

No es extrafio que el acento se ponga desde la 2° Guerra Mundial, al menos,
en los D.H. mas que en los Deberes que también han de calificarse, pensamos, de
Humanos (Deb. H.).

Pues fue (es) mas necesario defenderlos, pues han sido mas constantemente
violados y porque, tal vez, en el plano de la “prédica oficial” y de la educacion -
formal e informal- se ha puesto el énfasis en el deber ser sin atender -al menos no
siempre- al ser a quien se aplica.
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Pero vale la pena senalar que es precisamente en esta materia que D. y Deb.
H. se dan en una doble conexién necesaria, en el mismo sujeto y por una razén
sustancial, sin perjuicio, ademas, de la existencia de derechos y deberes cuyos
titulares pueden ser diversos, en torno a un mismo tema.

La razén deriva en cuanto al modus esse del hombre en aquella su inter-
conexién con los demds seres humanos que funda la relacién inter-personal e
inter-social. Y desde el punto de vista juridico, en la naturaleza social del derecho.

Podria establecerse la conexién en cuanto el derecho es libertad, pero el
ejercicio social de la misma genera responsabilidad. O, de otro modo, que todo
D.H. ha de ser ejercido y ha de permitirse y facilitarse su ejercicio por cada sujeto
de derecho y, por ende, por cada persona.

La universalidad de la vigencia de los D.H. reclama el mismo alcance o ambito
para los Deb. H.: D.H. a la salud; Deb. H. de cuidar la (propia y ajena); D.H. a
fundar una familia y Deb. H. a asegurarlo a cada cual; D.H. a la educacién y Deb.
H. de educar respetando la libertad del educando; etc.

IV. Garantias ‘reales’
9. ;Qué garantias?

El ejercicio de los D. y Deb. H. e incluso de todo derecho, atin en los aspectos
més alejados de la base esencial, reclama la existencia de elementos que lo
aseguren, cuando encuentran obstaculos o dificultades para su encarnacidn.

Este garantizar, asegurar, procurar que en la realidad se incorporen eficaz-
mente los D. y Deb. H. -aparece como una de las preocupaciones fundamentales
de todo sistema juridico-. En cierto modo el sistema juridico no es sino un sistema
de garantias o para garantizar el mejor modus operandi de todos y cada uno de los
integrantes de la sociedad.

Noeselmodo de operar mejor ni mas adecuado: éste es el que espontaneamen-
te realizan los titulares de derechos y deberes; la garantia es un subrogado, cuando
dicha espontaneidad no logra su finalidad y se acude a aquélla para obtenerla.

Y aqui corresponde una afirmacién fundamental: Primero, la vigencia de
todoslos D.H. esla mayor seguridad mutua de los unos en relacién a los otros (v.gr.
los politicos en relacién a los econdémicos. los culturales en relacién a los restan-
tes...); la historia revela con tragicas secuelas, cuando se suprime un derecho como
precio para que existan otros: baste pensar en los estados totalitarios de este siglo,
sin necesidad de remontarnos mas atras.

Segundo: todo perfeccionamiento de las garantias requiere, para su vigencia,
un funcionamiento apoyado por toda autoridad y toda la ciudadania.

Tercero: no basta, una norma garantizadora. si quienes han de aplicarla no
tienen la voluntad y los medios para hacerla funcionar.

10. Garantia real: opinién publica y educacién

La garantia real de los D.H. s6lo puede radicar en la vigencia efectiva de la
opinién publica totalmente consustanciada con aquellos. Ciertos ejemplos basta-
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rian -Gandhi y la independencia de la India; M.L. King y los derechos civiles en
el Sur de EE.UU; la independencia de Africa después de la 2° Guerra Mundial:
la caida de los regimenes totalitarios en el ‘89'- parecen probarlo claramente. Y no
son los Gnicos.

Consecuencia: la vigencia de los D.H. y Deb. H. depende, en definitiva, de la
educacidn, de la formacidn de las personas, en una orientacién ética minima que
suponga el respeto a cada persona y a sus derechos y el cumplimiento de los
deberes propios en la convivencia social.

Todo ello tanto en la educacién formal como en la informal y muy en especial
a través de los medios de comunicacidn social, actualmente de tanta significacién
practica.

Lo cual supone la concepcién de la dignidad humana, el centro de 1a libertad
de cada hombre, a cuyo servicio -pero también de su responsabilidad y de sus
deberes- han de estar las autoridades estatales o sociales.

11. Garantia real: opinion publica, educacién y familia

1.0 que dijimos de la conexién entre ser (humano-social) y deber ser (normas
de comportamiento) y lo que acabamos de indicar sobre educacidn, conduce a
sefialar la significacion de la familia para nuestro tema. La profunda preocupacion
denuestra época por la disgregacién familiar -en especial en la familia monogamica,
considerada como mejor comunidad inter-personal presidida por el amor- y las
manifestaciones aberrantes de la violencia en su seno, pautan la significacién que
se asigna a ese “estado de vida en comian”.

Ese “estado” auna la educacién con la convivencia, considerada como forma
natural, espontianea y del mejor y més plural nivel de lo inter-personal. La
educacién es un resultado inevitable de dicha convivencia y un modo de formacién
-insuperable- para la vida social.

El descubrimiento de los D.H. y Deb. H. desde el inicio de la vida tiene, en la
co-relacion familiar, su mejor manifestacién, en el respecto de cada persona como
tal y en el ejercicio de los Deb. H. co-relativos, de parte en especial, de los
fundadores de la familia.

De ahi que deba ponerse el acento, de parte de los educadores formales, en
procurar que cada familia tome a su cargo el velar por los D.H. de sus integrantes
y de proyectar esa preocupacién al resto de la sociedad en su entorno.

V. Universidad y D. y Deb. H.

12. Esen este enfoque basico -no hay garantia mejor para el respeto y el ejercicio
de D. y Deb. H. que una educacidn constante y adecuada- que surge la respuesta
a las tres preguntas: Universidad y D. y Deb. H.; jpor qué? ;para qué? ;cémo?
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13. (Por qué?

Como ya se dijo, no se trata de un tema especifico de la Universidad, pues se
trata de algo que afecta a todas y cada una de las personas y, por ende, a cada una
de las instituciones que ellas forman en el ambito social. ;Qué sera lo especifico
de la Universidad en el punto?

En realidad y tal como actualmente encaramos el quehacer universitario, en
la investigacidén, la ensefianza, la difusién del conocimiento y el estudio de los
problemas que en cada época més afectan a la sociedad de la que es érgano
cultural, la Universidad debe encarar el problema, tal como lo hace con cada uno
de los problemas que la sociedad le propone o que ella misma, como 6rgano social,
puede detectar.

La Universidad es también -;o basicamente?- formadora, educadora, de las
personas que la constituyen, en especial de quienes forman el dialogo (profesor-
estudiante) que ha sido siempre su base fundamental. No se forma sdlo al
estudiante propiamente dicho y al graduado, sino, necesariamente al profesor.

La educacién se va realizando a través de toda su actividad y también en ella
estd en juego el ejercicio de los D. y Deb. H., al mismo tiempo que se va formando
el concepto de aquéllos y de su efectiva aplicacién. Este Gltimo - también en la
Universidad estd en juego la aplicacién, la vigencia, de los D. y Deb. H., subraya
la universalidad del tema, la responsabilidad que nos afecta y la practica efectiva,
(nico modo de hacerlos integrar en la convivencia social, escapando del facil
expediente del aqui no: es afuera que se juegan los D.H., y del peligro de
estructuras abstractas y vacias de la vida de las personas.

14. ;Para qué?

De lo que precede surge la respuesta. El servicio de la Universidad a la
Sociedad que le da origen y de la que es érgano cultural tiene, en este tema, la
misma finalidad que en las restantes: a) educar, formar -ética e intelectualmente;
b) desarrollar el pensamiento en torno a los D. y Deb. H. para su mejor
comprensién y para fijar en cada época -en la medida en que se conoce mejor al
hombre y su ambiente- el renovado contenido de aquéllos.

El “primum vivere cum dignitatem” v de qué manera expresado para cada
época -lo permanente y lo temporal- podria ser un lema para esta tarea.

15. ;Cémo?

El como de la actuacién no varia aqui, como en la restante temaéatica univer-
sitaria.

Tal vez lo mas importante sea subrayar nuestra responsabilidad, por las
funciones propias de la Universidad y porque se trata de un sector relativamente
privilegiado -al menor socialmente- y que, por ende ve acrecentada aquella, en la
misma medida.

Se debe, por tanto, realizar una extendida actuacién ad intra de la Universi-
dad, para que todos sus sectores adquieran esa conciencia responsable.
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En 2°lugar, en base a la especialidad de cada sector y a la inter-disciplina que
debe predominar en su seno, cada una de sus areas ha de profundizar, en sus
estudios, la significacién que ellos tienen para deslindar los D.H. y Deb. H. y para
delimitar su verdadero alcance, técnico y practico.

En su lugar, la Universidad debe crear en su seno un ambito de verdadero
ejercicio de D. y Deb. H. y ha de exponer los resultados técnicos y practicos de sus
estudios, para que continiie el avance permanente de la constante preocupacién
por aquellos y de su comprensién y alcance mayor en profundidad y en extensién.

HEH

Notas - 1 - Hemos desarrollado el tema en:

(1) Ellibro “De derechos, deberes y garantias del hombre comiin” (Montevideo,
diciembre 1987, ed. Fundacién de Cultura Universitaria, 412 péags.).

(2) El “Estudio del Derecho Agrario”, tomo I. Montevideo, ed. ACALI, 1977,
el cap. 7 p. 157-166, se refiere a “Derecho Agrario y Derechos Humanos”.

(3) En “Una reflexién sobre la Familia”, Montevideo 1981, ed. IDEAS. ver
pags. 151; 182-86; 297.

(4) Sobre la garantia procesal de los derechos humanos, ademaés de “De
dereches...” cit., Gltimamente en el libro “Garantias jurisdiccionales para la
defensa de los D.H. en Ibero América” ed. por el “Instituto de Investigaciones
Juridicas” de la Universidad Nal. Auténoma de México 1992: “Enfoque sobre
garantia procesal eficaz de los D.H.” (p. 345-352).

(5) En “Cuestiones de Cultura y Enserianza” (Montevideo, 1970, ed. A.M.
Fernandez).

a) El cap. 11 se refiere a “La coeducacién familiar, derecho humano” (p. 255-
266).

b) Cap. 15 “Los padres y los demds educadores en. Ensertanza Media” (p. 319-
332).

¢) Cap. 10 “Sentido de libertad en la enseiianza” (p. 237-252).

(6) En el libro colective “Towards a Justice with human face” (Congreso
Internacional de Derecho Procesal - Gante - Bélgica 1978): “La humanizacién del
proceso” (p. 241-301); hay separata.

I1 - Por separado se presenta una Indicacién sobre cada uno de los 4 Temas
del 3 Seminario.

PARTE SEGUNDA: INDICACION SOBRE LOS TEMAS ESPECIALES

Enesta segunda parte, nos limitamos a realizar unas breves indicaciones que
aspiran a traducir -casi en forma de conclusiones- lo que entendemos resultar de
la Primera parte: significado de D.H. y Deb. H. y de la Universidad ante los
mismaos.
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I. Derechos del Nino
1. Unidad en los D. y Deb. H.

La primera indicacién se refiere a la necesidad de no diversificar o especiali-
zar con exceso el tema de los D.H., lo cual puede llevar a que también el
fundamento (universalidad de lo humano) pueda fragmentar, con olvido de lo
sustancial.

Los “D.H. del Nifio, de la Mujer, del Anciano...” no son sino los D.H. de la
persona examinador sub specie temporalis, en el plano del tiempo que se vive v,
por ende, condicionado por el mismo. La circunstancia temporal del propio tiempo
es lo que cambia y, por tanto, no el D.H. sino el ejercicio del mismo, puede variar.

2. Aspectos a subrayar

En el caso del nifio hay tres aspectos esenciales a subrayar:

a) Nifio y Familia estan necesariamente unidos: el apoyo que se brinde a ésta
redundara en beneficio de aquél. Es un D.H. del Nifio, nacer v vivir en una familia
adecuada.

De ahi que las normas sobre adopcidn, por ej., que tienden a suplir la familia
natural, no deben mimetizar a ésta, sino mostrarse tal cual es, también para
salvaguardar la identidad personal del nifo. '

[gualmente, desviaciones de los padres -abandono, violencia, etc.- deben
merecer una respuesta severa en cuanto a no ejercicio del Deb. H. respectivo y
adecuada a las necesidades familiares del Nifio.

b) La educacién formal e informal ha de poner el acento sobre la buena
vducacion por y en la familia y en el ejercicio de los D. y Deb. H. en la misma.

¢y La Justicia Familiar debe ser especializada, con adecuada preparacion de
los Magistrados, no s6lo en Derecho, sino en los aspectos hasicos de las relaciones
inter-personales, salvaguardando la intimidad familiar, pero interviniendo en
defensa de los méas desprotegidos (el menor y, generalmente, la mujer).

El principio de la oralidad es indispensable en toda Justicia pero, de manera
peculiar en la Justicia de Familia (inmediacién de todos los sujetos del proceso).

HEX

II. Medio Ambiente v DD. HH.
1. Derecho a la vida y Medio Ambiente (M.A.) o Ambiente (A)

a) Lo que podria denominarse el respeto al M.A. o al A. fue y es hoy dia, una
orientacién permanente en los pueblos americanos autéctonos, que el hombre
blanco -“gran depredador”- desconoci6 siempre y recién en los Gltimos afios, ante
el desastre existente v el desastre total “a la vista”. comienza a comprender v -a
veces- a practicar.

b) En los textos constitucionales. atin del siglo XIX. podemos ubicar el
problema del MA en su relacion con las personas humanas en el derecho a la vida
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y el deber con él correlacionado: en efecto, la preservacién del M.A. resulta
indispensable para la conservacién de la vida humana.

Hay, pues, una manifestacién clara de un DH a la vida que, de lo contrario y
a nivel universal, no puede conservarse y un Deb. H. correlativo que también es
universal, para asegurar el mantenimiento de un M.A. adecuado para no solo una
mejor calidad de vida sino, aiin, para la vida misma.

¢) Puede haber fundamentaciones concomitantes: estamos incluidos en la bio-
naturaleza y, por ende, debemos respetarla en todo lo que no sea incompatible con
la vida humana.

Otros hablan, incluso, de Derechos de los animales y de las plantas, tema que
mereceria una amplia deliberacién, pero que no podemos abordar aqui.

2. La participacién social

a) El ambiente es el lugar para la vida humana; elemento para toda nuestra
actividad; en el caso del trabajo agrario, factor unido al factor humano, para que
el trabajo se realice y tenga eficacia; elemento para la contemplacion -en especial
estética, del hombre (cfr.: paisaje).

La universaliad del D.H., como se dijo, lo es igualmente en cuanto al Deb. H.

_de conservar (mantener); re-componer lo gastado o desaparecido; utilizar adecua-
damente, sin excesos, del M.A.

b) Aqui como en todo derecho corresponde eliminar el abuso, el exceso, la
dilapidacién, de la naturaleza -que no es ilimitada y que, como todo lo creado ha
de respetarse y tratarse con prudencia y con justicia prospectiva, en relacion a las
futuras generaciones.

8. Hay una falsa oposicioén entre desarrollo y protecciéon del M.A.

Con frecuencia, sin embargo, se realiza esta oposicién, que tiene una base real
en el sentido de que toda obra humana se apoya, utiliza la naturaleza, muchas
veces la modifica e incluso la elimina en parte. Algunas normas, atin protectoras
del A., prevén la posibilidad de no conservarlo, cuando ciertos logros (mayor
nimero de empleos, desenvolvimiento de empresas, mejores comunicaciones,
etc.) no lo admiten.

A la nocidén de desarrollo, sin embargo, como al progreso del s. XVIII hay que
demistificarlo: jindefinido? Tal vez, pero no infinito. ;En qué direccién? ;Con cual
contenido? ;Con qué jerarquia de valores?

Un desarrollo que no tiene en cuenta la vida humana y su calidad; que no
considere, los puntos de partida diferentes, los errores cometidos, a corregir y, en
especial todas las necesidades del ser humano, de todos los seres humanos, no es
un desarrollo que sirva a la gente.

Resulta necesaria la autopista, pero también el espacio verde; la velocidad en
el desplazamiento, pero también la disminucién de accidentes... y asi sucesiva-
mente.
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Toda obra humana capaz de agredir la naturaleza, tiene que ser repensada y
puesta a la medida humana que incluye su ambiente, antes de ser llevada a cabo.

4) La tutela de los intereses difusos relativos al M.A., puede llevarse a cabo,
procurando aunar el trabajo de las Autoridades y el de las Organizaciones no-
gubernamentales especializadas y coordinar todos los esfuerzos al respecto.

La Justicia puede prestar su apoyo en los casos extremos en que lo anterior
no funciona permitiendo la iniciativa de Organizaciones especializadas; Organos
publicos adecuados (v.gr. el M. Pablico); e incluso la “accién popular”, dado que
todo habitante de un pais tiene el derecho y el deber de velar por el M.A. Esta
solucién es la que rige en Uruguay desde 1989 (Cddigo General del Proceso).

HHHE
1I1. Sistemas carcelarios y estados de excepcién

I) Tal vez este tema podria encuadrarse en el mds vasto de la violencia en el
hombre y en el mundo.

Aunque siempre ha constituido una parte de la conducta inadecuada del
hombre, en la actualidad pueden sefialarse algunos elementos a tener en cuenta.

-Hoy sabemos, al instante, todo lo ocurrido en el mundo y, lamentablemente,
son las malas noticias que tal vez concitan el mayor interés en el ptiblico y el mayor
tiempo de comunicacién de los informativistas de los medios de comunicacién.

-Con la secuela, que psicblogos y sociblogos suelen subrayar, de la imitacidn,
en especial en personas que por su personalidad o por su ambiente, se encuentran
proclives a tales manifestaciones.

-En el plano del delito, las asociaciones para delinquir, nacionales y
transnacionales tienen un desarrollo y medios econdémicos que exceden a los de
algunos Estados.

-El terrorismo politico, social o meramente delictivo, tiene una extensién no
conocida hasta el presente.

-Ha habido (;hay?) Estados que fomentan y practican el terrorismo.

-La “guerra fria” ha terminado, se creia por algunos que también todas las
guerras. Sin embargo: el separatismo, la “pureza étnica”, las diferencias cultura-
les, los estados totalitarios que atn subsisten y los Estados autoritarios, fomentan
la guerra y utilizan despiadadamente la violencia pablica.

-Los Estados no han podido solucionar el problema de la reclusién como pena
o como medida de seguridad frente a los delincuentes o a los presuntos delincuen-
tes.

I1) Algunas indicaciones hacia la solucidn

1) Uno de los primeros aspectos a considerar deriva de la nueva perspectiva
del Derecho Penal.

-Se trata de reducirlo al minimo compatible con la seguridad individual o
social.
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-Reduccién y atin supresién de toda norma penal tendiente a reforzar el
cumplimiento de obligaciones y deberes civiles y administrativos.

-Igualmente, de establecer, como ya se ha hecho en diversas naciones penas
diferentes de las de privacién de libertad y, en general, que impongan actividades
positivas y concretas para el medio social.

-Dar més efectivas garantias en el proceso penal, en base al sistema de la
oralidad y la publicidad de las audiencias; permitir, en casos leves y de comisién
primaria, lano persecucién penal; favorecer la conciliacién y el allanamiento, para
lograr mejores soluciones sociales y mas rapidez en los tramites; evitar que las
reclusiones preventivas (medida cautelar) se transformen en una pena anticipa-
da; etc.

2) Reducir al minimo indispensable los casos de estados de excepcién y
mantener en ellos la presentacién de los derechos humanos fundamentales, como
lo ha establecido la Corte Ibero-Americana de Derechos Humanos, en consulta
evacuada a pedido de Uruguay en 1986 (¥)

3) Profundizar el Derecho Internacional Humanitario, actualizado segin las
realidades actuales y la intervencién plurilateral de las Naciones Unidas en
Misiones de Paz.

4) Las garantias internacionales (como las indicadas) han de complementarse
con los Tribunales Regionales e Internacionales de Justicia, procurando mediante
la educacién y la propaganda de los medios masivos de educacién, el convenci-
miento de que son necesarios y de que hay que acudir a ellos, cuando corresponda.

En tal sentido, ademés, deberia establecerse la posibilidad de acceso directo
de los particulares, y no solo de los Estados (como en la Corte Inter-Americana de
DD.HH. ante los Tribunales de Justicia Internacional).

5) Pero ratificamos lo dicho en la Primera Parte: si no hay un Estado
realmente de Derecho (no-arbitrario), con instituciones adecuadas y reconocidas;
si no hay una educacién extendida y una opinién pablica alerta, vigilante y
efectivamente seguida por las Autoridades, ninguna norma por perfecta que sea,
podré lograr la vigencia de los D.H. y Deb. H. en este como en los dem4s sectores
sociales.

FEHI;E

IV. Derechos Humanos de los marginados

El presente punto es de los més importantes y requeridos de una particular
preocupacién de todos, pero en el cual la Universidad deberia reclamar una tarea
de vanguardia.

(*) Ver nuestra obra “Garantias procesales y conflictos socie-politicos” (ed. A.M. Fernandez -
Montevideo, 1974).
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Lasmarginaciones tienen multiples fuentes: étnicas, sexuales (lamarginacién
delamujer), edades Jos menores, losancianos), enfermedadesy discapacitaciones,
culturales, socio-econdémicas...

Me permito subrayar algunas de éstas, que son baldén de la humanidad y que
se prolongan desde siempre o desde hace siglos.

1. Las etnias indo-americanas

No me canso de repetir que el criollo, el hombre blanco o el mestizo o el mulato,
que hicieron la independencia, no la hicieron para todos, pues dejaron literalmen-
te al margen de la misma a los americanos autdctonos y se comportaron a su
respecto, en general, igual o peor que los colonizadores, sin poder aducir que
aquello se inicidé hace 500 afos, pero ésto no hace aun 2 siglos.

Se estd aun a tiempo de reparar en los descendientes el dafio causado a los
antecesores y también a aquellos. Se referia hace poco en la prensa -no sé si es
exacto- que el Sr. Vice-Presidente de Bolivia, para acceder a la educacién formal
habia tenido que asumir nombre y apellido europeo. ;Cudntos salvo él mismo y don
Benito Judrez, pudieron acceder a los érganos de autoridad, siendo indigenas?

;Qué hicieron, qué hacen, los Universitarios para evitar esa marginacién e
incluso genocidio de parte de Autoridades Pdblicas, particulares, bandas de
delincuentes, bandas sediciosas?

¢(Doénde estaban los Universitarios -algunos en el propio Gobierno- que
atacaba a los indigenas como si fueran enemigos y extranjeros, en vez de
brindarles asistencia y conciliacién, como verdaderos americanos?

El Seminario deberia hacer una enérgica declaracién en tal sentido y
promover en cada Universidad y en cada pais un constante seguimiento, a fin de
lograr la correspondiente ejecucién.

2) Algo similar, pero menos grave, tal vez, deberia indicarse con relacién a las
etnias afro-americanas. Decimos menos, porque todos ellos se integraron a la
fuerza, bien o mal, en la civilizacién predominante.

3) El tema de la prostitucién (esclavitud sexual) {qué preocupacién suele
merecer, salvo la sanitaria y generalmente en favor de quienes usan y abusan de
ella (los “clientes”). ;Se aplican soluciones -que las hay- para lograr la libertad de
quienes ejercen la prostitucion, para salir de ella y, si en ella se encuentran, para
no ser explotadas?

4) El tema del abandono, el hambre, la explotacién e incluso las masacres de
nintos: qué soluciones concretas puede presentar en cada pais? ;Qué hace, qué
puede hacer, la Untversidad, en forma interdisciplinaria y coordindndose con las
Organizaciones no-gubernamentales y con las Autoridades para colaborar en la
solucién de este pavoroso problema?

5) Sobre la marginalidad se han escrito rios de tinta, generalmente para
describirla y sefalar sus focos principales.

Pero no se hace mucho, porque ello requiere extrema vocacién de servicio
(Abbé Pierre, Madre Teresa...) y dificiles problemas para la comunicacién y la
promocién.
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Sin embargo, en cuanto a:

-comunicacién,

-promocién de micro-empresas, segin los lugares y las posibilidades,

-orientaciones y direccidén de agro-industrias, como en los sectores suburba-
nos,

-asistencia en negociacidn y en procesos, en especial los especificos de defensa
de D.H,,

-colaboracién de estudiantes y profesores en visitas personales y de apoyo en
carceles, institutos de menores, etc., la Universidad tiene algo que decir y, sobre
todo, que hacer.

iQue no concluya este siglo, en que tantos atropellos se han realizado contra
los marginados, en especial contra las etnias americanas, los nifios y las mujeres,
sin que la Universidad no se limite a decir, sino que también realice algo en favor
de los siempre postergados!
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LA RECONSTRUCCION DEL PROCESO POLITICO DEL SIGLO XIX
EN HISPANOAMERICA:
UN CASO PARA LA HISTORIA DE LAS IDEAS*

Charles A. Hale**

La historiografia del proceso politico del siglo XIX en América Latina esté en
problemas. Con el afianzamiento de la historia latinoamericana como una
actividad profesional, los historiadores, cada vez con mayor frecuencia, se estan
“moviendo més alld” de la historia politica del pasado para estudiar temas sociales
y econdémicos. Los abordajes tradicionales del siglo XIX, dedicados a glorificar o a
destronar lideres heroicos, a perpetuar viejas luchas partidarias o ideoldgicas, o
aun a presentar de un modo més destacado una narrativa politica detallada al
minuto, han perdido su atractivo. Es verdad, sin embargo, para la obvia conster-
nacién de los editores del Handbook of Latin American Studies, que algunos items
tratados dentro del molde tradicional todavia abundan. EnMéxico, por ejemplo, las
celebraciones del centenario y del sesquicentenario de las dos eras heroicas del
liberalismo, la Revolucién de la Independencia y la Reforma, otorgan grandes
impetus a la temdtica politica. Analogos estimulantes historiograficos pueden ser
hallados en otros paises, donde a veces el heroismo de los aniversarios es menos
claro. Con todo, aquello que hay de valor o aun lo mejor de esos trabajos, esté siendo
progresivamente puesto en cuestion por los historiadores profesionales.

Se puede identificar, por ejemplo, en México, Argentina y Chile, tradiciones
historiograficas construidas fundamentalmente sobre los argumentos y los modos
politicos de los hombres de partido del siglo XIX. Existen diferencias teméticas
significativas de pais a pais, pero en todos aparece la idea del progreso nacional
hacialalibertad individual, la democracia representativay el Estado secularizado.
Mientras que el centro de la tormenta en la historiografia politica mexicana ha sido
la iglesia, en Argentina ha sido el dictador Juan Manuel de Rosas. José Luis

(*) Estearticuloesunaversiénsustancialmente revisada de la ponencia que el autor presentara
al Encuentro de la Southern Historical Association, Louisville, 1970, y fue publicado en inglés en la
Latin American Research Review, Vol. 8 (N 2), 1973. Estoy agradecido a varios colegas por la ayuda
de su critica, especialmente a Charles Gibson, Peter H. Smith y Alan B. Spitzer.

(**) Universidad de Iowa, Estados Unidos.
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Romero (1963), pintando a Rosas como el representante de la “democracia
inorgémnica” en la Argentina, puede haber incorporado algo de la simpatia hacia el
dictador mostrada por Ernesto V. Quesada (1950) y otros revisionistas, pero
basicamente perpetialascategoriasde Domingo F. Sarmientoy Esteban Echeverria
cuando afirma que la historia argentina es un conflicto entre el autoritarismo y el
liberalismo.

De hecho, 1a historiografia politica argentina es mas compleja que la mexica-
na, por causa de un problema que apareci6 en el Facundo de Sarmiento y que ha
continuado atormentando a los intérpretes. /Era el principal obstaculo al progreso
liberal el clericalismo y la mentalidad colonial compendiada por la ciudad interior
de Cérdoba, o era acaso la barbarie del interior en general, que encontré su
campeén en el régimen portefio de Rosas? En otras palabras, jsignificaba la frase
“civilizacién contra barbarie” la lucha de los modernos ideales liberales contra el
oscurantismo colonial, sin referencias regionales, como podia hacerlo en México,
o0 acaso significaba la lucha de la ciudad contra la campana?®.

En Chile, donde problemas como el regionalismo argentino y la polaridad
ideolégica mexicana han sido acallados, la controversia historiografica tradicional
se ha centradoenladiscusién del autoritarismo, identificado alternativamente con
el régimen de Diego Portales, con la aristocracia de Santiago, o con la iglesia.
Ricardo Donoso y Luis Galdames, por ejemplo, en sus ampliamente difundidas
sintesis, esencialmente retoman los temas liberales de las historias decimondnicas
de Amunéategui, Vicuila Mackenna y Barros Arana y de los ensayos de Lastarria.
El desarrollo politico de Chile, escribe Donoso (1946: 113-114), ha acarreado el
esfuerzo de establecer la independencia del Congreso por la via de limitar los
poderes que hacian del presidente un monarca en un vestido republicano, y
también de establecer la democracia mediante el desmantelamiento de los obst4-
culos impuestos por el “legado juridico y espiritual de Espafia”. Aquellos que
disienten, tales como Alberto Edwards, Jaime Eyzaguirre y Francisco Encina, han
exaltado la herencia espafiola y catdlica que los regimenes de Portales y Montt
defendieron, otorgando a Chile su estabilidad, dnica en el siglo diecinueve.
Edwards (1966: 62) se refiere a esta era como la “reptblica «en forma»”, un
momento en que los elementos de la autoridad (el presidente), la jerarquia (la
aristocracia), y los “sentimientos hereditarios” (raza y religién) fueron mezclados
en un todo organico vital bajo la Constitucién de 1833®,

Cuando un declarado intérprete liberal como Domingo Amunategui Solar
(1946: 57) pudo admitir accidentalmente que Chile necesitd un més fuerte gobierno
oligdrquico en los afios 1830 para contener la anarquia, queda claro que las

(1) Por ejemplo, se puede comparar en el Facundo de Sarmiento (1961), el capitulo VII
(“Sociabilidad: Cérdoba-Buenos Aires”) con el capitulo XV (“Presente i porvenir”). Esta complejidad
tematica es insuficientemente reconocida por Barager (1959: 588) quien caracteriza la historiografia
argentina en términos de liberal contra conservadora.

(2) Este concepto “en forma” (en su sentido deportivo) es tomado en préstamo de Oswald
Spengler (1928: 2: 361-370), a quien Edwards se remite frecuentemente.
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posiciones “liberal” y “conservadora” no pueden ser bien diferenciadas®. La
historiografia politica tradicional chilena es méas vulnerable de lo que pueden serlo
lamexicanaolaargentina alos escriipulos de una critica comola del marxista Julio
César Jobet, quien la conden6 (1955: 1-28) como la expresién erudita e irrelevante
de una oligarquia estrecha, indiferente a las realidades econémicas y sociales del
pais. En Chile habia una carencia del tipo de simpatia que algunos historiadores
mexicanos tuvieron por los levantamientos sociales de Hidalgo y Morelos, o de la
que los historiadores argentinos demostraron por el populismo de Rosas.

Eldesinterésen, y aun lareaccién contra la historia politica tradicional por los
historiadores profesionales actuales es incuestionablemente un desarrollo saluda-
ble, pero no deja de tener sus dificultades. El problema es que no hay una nueva
historia politica para reemplazar la antigua. De hecho, el siglo diecinueve corre el
peligro de convertirse en el hijastro de la interpretacién histérica, en la medida en
que pierde su integridad en comparacidn con el monumental periodo hispénico o
el mas relevante siglo XX. Aun los significativos nuevos comienzos de estudio de
las bases socioeconémicas de la politica pueden llegar a mostrarse insuficientes por
si mismos para rescatar al siglo XIX de la amenaza del olvido.

Podemos asir el problema mas rapidamente si examinamos algunos significa-
tivos esfuerzos recientes por reinterpretar la tradicién histérica latinoamericana.
En estas interpretaciones el proceso politico del siglo diecinueve se ha convertido
en la victima de dos determinismos, el primero cultural y el segundo econdémico.

La interpretacion cultural ha sido presentada mas potentemente por Richard
M. Morse (1964) quien argumenta que la composicién unica de ordenamientos
institucionales y sociales de Hispanoameérica viene desde el establecimiento del
Estado imperial o “patrimonial” espafiol en el siglo XVI. Este Estado era todavia
ampliamente medieval en su estructura y aun no se habia transformado, tal como
habria de hacerlo en el siglo XVIII, en “un todo unitario y racionalizado”. Su
medievalismo fue caracterizado por “el privilegio compartido, pluralista” y “el
paternalismo administrativo”, no por la representacién parlamentaria. En ausen-
cia de una fuerte tradicién feudal de limitaciones a la autoridad real, el monarca
ysusoficialesen América dispensabanjusticiay creabanprivilegios socioeconémicos
libremente. Morse habla de una “fijacién cultural e institucional” adquirida por
Hispanoameérica, apoyada en el neotomismo de Francisco Suarez, una filosofia del
derecho que subordinaba la conciencia individual al infalible Derecho Natural y
ponia limites infranqueables a la soberania en nombre de este Derecho. Mas
todavia, el sistema de Suarez englobaba organicismo, patriarcalismo, y un sentido
penetrante de la jerarquia social. Suarez reformulé los principios medievales en
términos pos-Reforma, y ellos se convirtieron en la base de la cultura catélica del
Nuevo Mundo. Con el uso de los términos “contexto mental” y “fijacidn”, Morse

(3) Esta ambivalencia hacia Portales fue revelada por Barros Arana (1902: 16: 345-346), sobre
quien Amunategui Solar se apoya fuertemente.
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quiere significar la permanencia de estas caracteristicas del periodo “formativo” o
habsburgo.

En sendos articulos, breves pero sugestivos, Ronald N. Newton (1970) y
Claudio Véliz (1967;1968), llegaron a conclusiones analogas a las de Morse, aunque
sus preocupaciones estin mas directamente dirigidas a explicar las peculiaridades
dela estructurasocialy politica de la Hispanoamérica actual. Véliz (1967), apoyado
en sustanciosos estudios de sus colaboradores, hace notar el fracaso en ejercer
influencia politica de los grupos de presién auténomos, de los sectores medios, de
los militares, campesinos, industriales y estudiantes. Este llega a la conclusién de
que esos grupos persiguen, en ltima instancia, la “politica del conformismo™ y que
encuentran su propio sustento en el estado centralista. Newton sefiala la andémala
persistencia tanto del Derecho Romano como de la tradicién medieval del fuero o
interés creado como explicacién del fracaso de las “lealtades cruzadas” o del tipo
norteamericano de pluralismo entre los grupos funcionales de Hispanoamérica.
Mientras contintia creando privilegio, el Estado mantiene su supremacia frente al
desafio politico de los cuerpos “intermediarios”.

Para estos intérpretes el siglo XX resulta una era de recuperacién gradual de
los patrones tradicionales, o, como dice Véliz, un retornc a la “propia corriente
cultural central” de América Latina. Véliz difiere de Morse en que coloca esta
corriente cultural central en el siglo XVIII, mientras Morse la ubica enlos dos siglos
previos. Morse ve el Estado patrimonial habsburgo revelado en la Revolucion
Institucional de México, mientras Véliz (1968) encuentra al centralismo borbénico
operando en el nuevo nacionalismo de la derecha y en el desarrollo econémico
dirigido por el Estado sin cambio social. Kalman Silvert (1963: 360-361, 371-372)
ha bosquejado el corporativismo tradicional en la Argentina de Perdn y ha
argumentado sobre la existencia de formas politicas “romances” o “mediterraneas”
en Iberoamérica.

;Cual es el lugar que ocupa el siglo XIX en estas interpretaciones culturales?
Para Morse el siglo XIX representa un extravio de los patrones més permanentes.
Morse (1964: 165) ubica entre 1760 y 1920 el periodo “Colonial”, “cuando los
criollos, la cultura catdlica y las instituciones de Hispanoamérica quedan abiertas
a las influencias y presiones del mundo occidental, que estaban interpuestas, sin
ningan efecto, al ethos del periodo formativo espafiol”. De esta suerte el periodo
“Nacional” no comienza hasta 1920, Las “influencias y presiones” de occidente,
que para Morse constituyen principalmente la herencia de la Ilustracién son el
constitucionalismo anglo-francés, el liberalismo burgués, y aun el Estado unita-
rio, racionalizado y tecnocratico de los Borbones. Ambos, Morse y Newton, y por
suinfluencia Lyle N. McAlister (1963: 370), aducen que el colapso de la burocracia
imperial y de la base legal de la sociedad corporativa ante la independencia,
condujo a la reaparicién de sistemas familiares auténomos y extendidos, de
tribus, haciendas, municipalidades y bandas armadas (“estructuras sociales
criollas teliiricas” [Morse, 1964: 162] o “componentes primarios” [Newton, 1970:
27]) que competian en un desnudo contexto de poder para capturar los restos del
Estado. El ahora decapitado Estado patrimonial no habia desarrollado ni un
apuntalamiento de relaciones feudales contractuales, ni un orden legal raciona-
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lizado que pudiera servir para legitimar a los gobiernos posteriores a la
independencia.

Vayamos a la interpretacién econémica, presentada en primer término en el
notable libro breve de Stanley J. y Barbara H. Stein (1970), pero también en los
trabajos de otros historiadores como Tulio Halperin Donghi (1969) y Arnold J.
Bauer (1971). Los Stein ven el hecho central de la historia latinoamericana en su
relacién colonial, o dependencia con las naciones més econémicamente avanzadas
de Europa Occidental. Espafia y Portugal sirvieron como meros intermediarios en
la relacién. La dependencia econémica produjo una rigida sociedad de clases;
inhibié la modernizacién; impidié el desarrollo de instituciones politicas liberales;
y perpetud un patrén de explotacién econémica y racial no desafiado efectivamente
por las masas hasta el siglo XX, y aun entonces s6lo en forma esporédica. El drenaje
de plata desde América liberaba a la monarquia espafiola de la limitacién
provocada por los cuerpos representativos y le permitia dominar sobre un sistema
comercial controlado por mercaderes privilegiados que tenian poco interés por la
modernizacién econdémica en ambos lados del Atlantico.

Cuando los monarcas borbones intentaron una “modernizacién defensiva” en
el siglo XVIII para contener la amenaza del acrecentado comercio britanico, sus
ajustes politicos sirvieron s6lo para dividir a los mercaderes criollos y espafioles y
para preparar el camino a la fractura del imperio durante la crisis internacional
de 1793 a 1815. Los criollos vieron en esa fractura una oportunidad para comerciar
directamente con la Europa del norte. Al mismo tiempo, el ardiente descontento
de las masas habia conducido, en el siglo XVIII, a conflictos en torno a la ocupacién
v el acceso a la propiedad. Hacia 1810, la élite criolla “proveyd la conduccién
que las castas y los estratos bajos y aun mas oprimidos de la sociedad colonial,
habian esperado por mucho tiempo, y el resultado fue la revolucién” (Stein y Stein,
1970: 114).

En la interpretacién econémica de la historia latinoamericana, el siglo XIX es
designado como “neocolonial”, un término que habra de gozar de amplio uso por los
historiadores. Las sintesis impresionistas de Halperin se enfocan en la época
moderna, dado que él trata el siglo XIX en mucho mayor detalle que los Stein,
quienes enfatizan los siglos anteriores a la independencia. Halperin, asi como
Bauer (1971: 78-80, 98), fecha el “ascenso del orden neocolonial” a partir de la_
década de 1860, mientras Ios Stein Io ven comenzando con la independencia; pero
los tres estan de acuerdo en las caracteristicas generales del periodo. Los criollos,
enprimer término una resurgente clase alta terrateniente, lucharon por reimponer
laestructuradelelitismo politicoy la estratificacién social que habia sido desafiada
momentédneamente por el levantamiento popular durante la Revolucién de la
Independencia. Hacia mediados de siglo, una oligarquia agricola y minera quedé
atada en una nueva relacién de dependencia directa del comercio y capital
europeos, particularmente britdnicos. A pesar de la inestabilidad politica, de la
contienda de facciones, y de la experimentacidn con las formas republicanas, los
gobiernoslatinoamericanos, argumentan los Stein, continuabanbajo el ascendien-
te de una pequefia élite que en un principio habia cooptado a mulatos y mestizos
socialmente ascendentes, para retornar al racismo sin concesiones mas tarde en el
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siglo. La explotacién econémica y social no fue desafiada hasta 1910 en México, y
tal vez no antes de 1930 en el resto de Amerlca Latma

clase media o hacia la modernizacién econémica en las lineas norteamericana u
oeste-europea, como un proceso inevitable en América Latina. La 1eg10n puede ser
estudiada ahora en sus propios términos, cultural o economlcamente, y sus
pecuhamdades reconocidas por lo que son. Con todo, del punto de vista del provecho
que pudieranreportar ala historia politica del siglo XIX, estas interpretaciones son
inadecuadas. Newton admite abiertamente que los procesos pos-independencia
son un “rompecabezas’. Morse parece mirar la blisqueda de patrones liberales de
organizacidon politica como un extravio, mientras las riibricas “neo-colonial” y
“colonial” dificilmente hacen justicia al hecho de la independencia politica.

En efecto, nuestra comprensién del siglo XIX ha sufrido por parte de esta
ampliamente expandida forma de pensar, de variados usos de la detractiva
etiqueta “colonial’. Uno de los usos de la palabra viene derivado del discurso liberal
tr ad1c1onal y acentua las \sx}_}_)erv vencias colomales o la “mentalidad colox_l_lil

“tradicional” més que “colonial” en el estricto sentldo legal ) pohtlco de‘la'palabr
Otro uso aparece en el novel “periodo colonial” de Morse, la era que corre de_ 1760
a 1920 cuando América Latina estaba bajo la influencia de la llu n 2
franc a. . Finalmente, la interpretacién econémica construye el sentido de “colo-
nial” para significar la dependencia econémica, sea en su forma tradicional
anterior a la independencia, o en su nueva forma redefinida después de ella.

Una discusién del término “colonial” seria incompleta sin reparar en lo que los
latinoamericanistas saben que es un lugar comtn, esto es, que América Latina,
como entidad histdrica, cultural, y tal vez también econdémica, es (inica. Como area
“en desarrollo”, América Latina es distinta de otras regiones con las cuales a
menudo es comparada. El hecho de que es Occidental, de que es una cultura
“fragmentada” de Europa, para usar el término de Louis Hartz, la pone aparte de
las civilizaciones auténomas més antiguas de Japén, China y posiblemente la
India, las que sintieron el impacto de las ideas, instituciones y tecnologia europeas

como elementos extranos®. Por otra parte, por su temprano acceso a la indepen--

dencia politica, América Latina no puede ser directamente comparada con las
nuevas naciones de Africa y Asia, que fueron hasta hace poco colonias europeas.
Ademas, la obvia comparacién entre América Latina y los Estados Unidos, como

(4) Leopoldo Zea (1963) tanto describe este uso de la nocidn “colonial”, como lo utiliza él mismo.
Gibson (1963: 388) advierte que “no debemos permitir que el término «colonial» [como medieval] sea
aplicado a cualquier cosa que parezca no liberal o que sea vagamente inactual en América Latina”.

(5) R.P.Dore (1964: 236-237) ha hecho algunas sagaces puntualizaciones sobre este asunto, con
especial referencia a la comparacién entre la modernizacién en América Latina y en el Japén. Puede
encontrarse una discusion parecida a la de Matossian (1958), citada por Hirschman (1961: 4-5), sobre
quelasideologiasde laindustrializacién retrasada (en India v el este de Asia) son bastante irrelevantes
para América Latina, porque en aquellas lo “Occidental” es asumido -legitimamente- como extrafio.
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dos primeras areas coloniales de Europa, ya no es satisfactoria. Con el fracaso de
la Alianza parael Progreso, tal vez hemos abandonado el esfuerzo por proponer una
historia com@n para las dos Américas y por dibujar ilusorios paralelos entre una
cultura anglosajona desarrollada (o sobredesarrollada) vy una que es ibérica y
subdesarrollada Es posible que una clave de esta peculiaridad de América Latina
instituciones que quedaron establecidas en estéﬁﬁwggto de avanzada de la civiliza-
ci6n atldntica durante la que R.R. Palmer llama la “Edad de la Revolucién
Democrética”.

Enclavada en las interpretaciones culturales y econémicas de la historia de
Ameérica Latina, se halla el supuesto de que el siglo XIX fue un siglo de imitacién.
Los adjetivos “mimético”, “imitativo” o “exético”, impregnan las referencias hechas
por observadores con diversos intereses y orientaciones hacia las organizaciones
politicas liberales o la economia politica®. Unos pocos académicos, como Silvert y
Véliz, llevan sus precisiones aun mas atras del siglo XIX. Véliz (1968: 68) afirma
que “durante el Gltimo siglo y medio América Latina ha sido una fiel caja de
resonancia para todo sonido politico producido en las regiones mas civilizadas del
hemisferio norte”. Silvert (1966: 331) habla en general del “rol del lider latinoame-

wportador y adaptador de ideas del exterior”.
_La vision critica de las fm mas y orgamzacmn hbe1 ales como 1mp05£§§Qnes

forma burkeana, tal como es expuesta por el mexicano Liicas. Alaman y el chileno
Mariano Egafia, o en su forma posterior positivista uorganicista, representada por
Emilio Rabasa en México o Alberto Edward Vives en Chile. Mas recientemente, el
tema de la imitacién se ha convertido en una parte integral de la “bisqueda de la
identidad” filosé6fica y literaria. jAcaso los historiadores y los cientificos sociales no
estdn maés influenciados de lo que creen por la bisqueda que en México se hace de
lo mexicano, como aparece en la clasica afirmacién de Samuel Ramos, hecha
tempranamente en 1934, de que la imitacién de Europa y un resultante complejo
de inferioridad eran rasgos fundamentales de la cultura mexicana del siglo XIX?
Es significativo que Morse y Hirschman (1961) citen el Laberinto de la Soledad de
Octavio Paz en un punto crucial de sus argumentaciones, y que Morse extraiga su
nueva periodificacién de una sugestioén de Paz.
La blisqueda filoséfica de la identidad también eontiene un-anémalo.acento
cuasi-marxista, que puede haberla hecho congeniar con las recientes interpreta-
“ciones econémicas del proceso politico del siglo XIX. Leopoldo Zea visualiza el
liberalismo y el positivismo como expresiones de la burguesia en dos etapas de su
evolucidn, aquella de combate y aquella del orden. Mientras rechazaba el colonia-

(6) Morse (1964: 163) escribe que Chile fue un caso inico en su manejo “para evitar los extremos
de la tirania y la anarquia, con un sistema politico no trabado por los mecanismos de la retdrica
partidaria de un liberalismo exotico”. Hirschman (1961: 5-6) acentiia la ausencia de teorias autéctonas
de desarrollo econdmico. Glade (1969: 185-186) se refiere al establecimiento de “un sistema mimético
de gobierno modelado sobre las normas delliberalismo politico”. Véase también Dealy (1968) quien cita
numerosos ejemplos de este supuesto de la imitacién politica.
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politicos del mismo siglo XIX y perpetuadas en nuestros propios dias; dos, disolver
el contenido politico de esos términos a través del andlisis sociceconémico. El
primer desliz concierne principalmente a la historiografia politica tradicional
referida anteriormente, pero el mismo afecta estudios recientes més sofisticados,
asimismo. Por ejemplo, es necesario hacernos algunas preguntas, cuando analistas
tan astutos como Frank Safford y Peter H. Smith explicitamente usan las
categorias politicas tal como fueron definidas por los propios participantes contem-
poraneos de ellas. (No seria posible que la gran confusién que Safford encuentra
al aplicarlasexplicacionesconvencionales sobre clases, ocupaciones o regionalismos
a los alineamientos politicos de Colombia entre 1830y 1850, provenga en parte de
una confusién de los propios participantes sobre qué significaban las auto-
designaciones de “liberales” y “conservadores”’? Safford (1972: 367 fn.) aduce que
esos términos tienen poco contenido ideolégico Esto puede ser verdad pero sies
Para determmar labase soc1al delos ahneamlentos politicos, ¢ (,acaso noesnecesario
sstablecer también como eran las posiciones, programas y asuntos politicos, y cémo
variaron de situacién a situacién?t?,

Smith (1972), ha hecho exactamente esto en un rastreo diferente en cierta
medida, un estudio cuantitativo el pasaje de listas en la Convencién Constituyente
Mexicana de 1916-17. Smith usa el factor anélisis para aislar los asuntos que
separaban a los “jacobinos” de los “moderados”, las facciones asi autodenominadas
dela convencidén. Para complementar suingeniosa discusién de la “centralizacién”,
el principal “factor” provocador de divisiones entre los delegados, seria valioso
poner a prueba el término “jacobino” en si mismo: jcual era su contenido ideolégico
en 1917, comparado con 1893 o0 18577 Se podria encontrar, por ejemplo, que parte
del desacuerdo sobre la centralizacién en 1917 podria ser entendida como una
suerte de restablecimiento de los conflictos que existieron en el seno delliberalismo
politico del siglo XIX®,

El segundo desliz, es decir, ]a tendencia del analisis socicecondmico a disolver

elco contemdo politico de lost rminos ‘1 “liberal” y “conservador”, puede §ét demostra-
do s1 primero replanteamos un punto de nuestra discusién anterior. Hemos visto
que la singularidad de América Latina entre las regiones en desarrollo y anterior-
mente coloniales, el haber tenido una experiencia liberal bajo la independencia

(11) Safford limita su definicién del liberalismo a una referencia oblicua al constitucionalismo
y a una mencién de Santander, e.g., “el ala santadereana del liberalismo” (356), sin més explicacién.
Su uso del término “conservador”, aparentemente implica mas asuntos que los politicos, e.g., el
"conservadurismo aristocratico” (360), o conservadurismo antioquefio, estd basado en “una piedad
religiosa profundamente enraizada” (363). Considero necesario ir mas lejos que esto, aun si nuestro
principal objetivo es estudiar los aspectos sociales de la politica.

(12)  Concluye Smith (1972: 24) que votar por la centralizacién no comportaba una relacién con
el caracter de status o social de los delegados. El sugiere (26) que tal vez el violento levantamiento
posterior a 1910 puede haber liberado a los diputados de sus trasfondos sociales para permitirles votar
segiin su conciencia. Esta puede ser una de las razones por las que algunas de las divisiones del “factor
centralizador” pueden ser discernidas en anteriores conflictos de ideas politicas. Si los delegados no
votaban de acuerdo a su clase social, 1as ideologias y los mitos politicos del pasado pueden haber tenido
un impacto particularmente fuerte sobre ellos.
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_tipo_que Smith (1972) y Richard N. Sinkin (1973) han presentado, y por los
hallazgos empiricos de la sociologia de la élite politica e intelectual. En este sentido,
aquello que Robert F. Berkhofer (1969: 73) llama “los niveles de analisis de los
actores y del observador” puede ser combinado “en una representacién unificada
de la realidad del pasado”. El principal riesgo no es que los historiadores de hoy se
ubiquen Unicamente en el “punto de vista de los actores”, o que extrapolen ideas
de su contexto social y econémico. Como ha apuntado John Higham (1951:
470:471) al trazar el curso de la historia intelectual de los Estados Unidos, los
peligros radican en el otro extremo. Sélo comenzando con el sistema de ideas en si
mismo, tomando “ideologia” como un términc neutral, podremos entender adecua-
damente la terminologia politica del siglo XIX.

El estudio de las ideas, en segundo lugar, puede aumentar nuestro entendi-
miento de las presuposiciones que subyacen o guianalapolitica. Un postuladopara
una indagacién como esa es si todavia serd valioso para el historiador politico
estudiar el gobierno, poniendo énfasis en las instituciones formales de poder, y no,
como ha reclamado Womack (1971: 480, 485), focalizando su atencién en las
institucionesinformales, tales comola familia, la corporacién de negocios, la iglesia
y la hacienda. Aunque sea valioso estudiar las estructuras informales, la historia
politica no necesita ser cambiada exclusivamente en historia social, aunque las
distinciones entre ambas sean y deban ser necesariamente vagas®®. Smith (1970:
4.5), en aparente contraste con Womack, justifica una definicién de la “élite
politica” en el México del siglo XX, que omite el liderazgo informal por no constituir
un segmento numéricamente significativo de “aquel grupo de personas que tienen
la porcién mas decisiva del poder politico”. Probablemente la conclusién mas
significativa de Véliz y sus colaboradores (1967) es que el gobierno central en la
América Latina contemporanea, lejos de ser un mero juguete de grupos de interés
auténomos, es en si mismo la fuerza principal del cambio. El gobierno central en
el siglo XIX puede inclusive ser mas importante de lo que Véliz y otros nos han
hecho pensar.

Nosotros nos aproximamos a la politica a través de las ideas sobre la presupo-
sicién de que la racionalidad o légica de la politica del gobierno central y los

discutido, es particularmente efectivo en su critica de las interpretaciones del conflicto politico en
términos de clases econémicas.

(15) Aunque esta es una critica ajustadamente aplicada por Jean Meyer (1971: 233) al
concienzudo y valioso estudio de Simon Collier (1967) sobre las ideas y la vida politica de Chile entre
1810 y 1833: “Con el pretexto de no caer en la moda de la historia econémica y social, ;tiene uno el
derecho de tratar las ideas como entidades platénicas flotando en un vacio sideral, sin contacto con la
sociedad humana?

(16) Cf. Lockhart (1972: 6): “Por cierto, cualquier rama de la investigacién histérica puede ser
convertida en historia social volviendo la atencién de su usual objeto central de estudio, sean leyes,
ideas o eventos, a las personas que los producen”. Lockhart ha presentado una esmerada y persuasiva
exposicién reclamando el estudio de “lasmanifestaciones informales, inarticuladas, diariasy ordinarias
de la existencia humana”, y ha afirmado (1969: 428-429), por ejemplo, que las instituciones coloniales
formales como la iglesia y el Estado eran mucho més débiles y menos significativas de lo que se habia
supuesto. Sus argumentos, aunque aplicados al periodo colonial, son también altamente pertinentes
(0 aun los mas pertinentes) para el siglo XIX, donde las instituciones formales siempre han sido
miradas como débiles.
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supuestos de la élite gobernante estan aun muy insuficientemente entendidos
como para garantizar el examen de la investigacién. En contraste con lo que
Lockhart (1972: 8) sugiere para la historia social colonial, nosotros empezamos por
usar las fuentes que son convencionalesy tradicionales. Parala América Latina del
siglo XIX esto significa primariamente materiales impresos: los escritos de intelec-
tuales sobresalientes que a menudo tenian relaciones estrechas con el gobierno;
pronunciamientos oficiales y semioficiales en panfletos y periddicos; la legislacién
y los debates parlamentarios. Los materiales manuscritos, especialmente la
correspondencia privada y los reportes ministeriales no impresos, siempre deben
usarse cuando son obtenibles, pero no son intrinsecamente superiores como
fuentes silo que se busca son supuestos. Elntimero de los materiales potencialmen-
te valiosos es muy grande. Mds aun, cuando uno se desplaza del temprano al tardio
siglo XIX, el crecimiento en cantidad de la documentacién es asombroso.

El primer desafio para el historiador no es hallar materiales raros, sino
aprehender la terca y a menudo elusiva naturaleza de los supuestos. En parte su
método es analogo al sugerido por A.O. Lovejoy (1936: 3-24) dentro de un modo algo

“diferente de indagacién. El académico debe cortar a través de la retdrica engafiosa
yva menudo contradictoria de un programa politico, y aislar las ideas “componen-
" de ideas. Este refuerzo tamblen lo puedeﬂevar a lo que Lovejoy

Estos hébitos mentales pueden constituir, dentro de un programa politico, 1deas
formalmente expresadas pero subordinadas o contradictorias. O ellas pueden ser
ideas derivadas de un grupo y ser parte de la cultura implicita que un intelectual
o un portavoz politico comparte con un grupo mas amplio. Puede ser que el énfasis
en los supuestos socave mi propia argumentacién, desde que la referencia a
“habitos mentalesinconscientes” o “cultura implicita” evoca cuestiones de sistemas
de valores, componentes éticos y aun mitos; el riesgo es caer en el mismo tipo de
determinismo cultural que yo he venido criticando en otros cuando éstos lo aplican
a la politica del siglo XIX. Debo admitir una ambivalencia no resuelta o aun una
1ncon31stenc1a en estamateria. Por ejemplo, yonunca af'n marla queel hb&e\laﬁmo

cosa quée puede sostenerse en la medida en que se defma ap10p1adame
liberalismo en su peculiar manifestacién hispanica®”.

Desde otro punto de vista podria decirse que a lo que realmente me estoy
refiriendo es al estudio de la ideologia, v en parte yo estaria de acuerdo. Conside-

(17)  Unejemplo masde miambivalencia es que respondofavorablemente en el nivel del método
ala critica que hace Marvin Meyer (1963: 264) de Louis Hartz (1955): en un libro sobre el pensamiento
politico Hartz constantemente sustituye “categorias no intelectuales por ideas. Se trata basicamente,
pienso, de un estudio del aspecto inconsciente del pensamiento norteamericano, tal como es
condicionado por una peculiar experiencia histérica y social”. Aunque me siento atraido por las
conclusiones de Hartz sobre los Estados Unidos, no estoy de acuerdo con la aplicacién de un método
como éste a la América Latina del siglo XIX.
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rando que las proposiciones y la retérica de un programa politico se dirigen a
defender o a_oponerse a un orden institucional o social, ellas son 1deolog10as Esel
obJetlvo pélinco y-la funcién polémica de las ideas 1o que las hace 1deolog1cas La
ideologia, por lo tanto, presupone el conflicto en la sociedad o 1a existencia de
interpretaciones conflictivas del orden social®®. Los supuestos de un programa
politico o de una politica también pueden estar basados en la tradicién o el mito,
esto es, en creencias o valores que tienden a aproximar los agrupamientos internos
a la sociedad més que a separarlos. Para decirlo de nuevo, mis objeciones no son
hacia_el término “ideologia”, sino al modo en que éste es “construido en las
_tradiciones del marxismo y de la sociologia del conocimiento, esto es, la tendencia
a no considerar la estructura interna de los componentes de una ideologia, para
mirarla Gnicamente como un reflejo directo o indirecto o una racionalizacién de
intereses de clase o de grupo!®.

Para continuar con el gjemplo arriba mencionado, podria ser demostrado con
el método que sugiero aqui, que los liberales hispanoamericanos estaban mucho
_més atados al precedente hispanico que lo que sus altisonantes escritos anti-
hlspamcos sugeririan. Esto es verdad, ciertamente, en lo que toca a los liberales
mexicanos antes de 1867, quienes tomaron mucha de su inspiracién de los
reformistas borbénicos o de Cadiz, y también es verdad en lo referente al “nuevo
liberal” Justo Sierra, a finales de la década de 1870, para quien el republicano
conservador espafniol Emilio Castelar, asumié una estatura heroica. La atadura al
precedente hispénico también puede haber sido fuerte en Chile, a pesar de que el
grito de desespailolizacién de José Victorino Lastarria o Francisco Bilbao fuera
mucho més estridente que en México. Y como Barager (1959: 591 fn.) nos lo
recuerda, “pese a toda su admiracién por los Estados Unidos, las raices de
Sarmiento estaban en la tradicién liberal espanola, méas hondas, probablemente,
deloquejaméscreyd”. Una suposicién como ésta puede revelarse inadvertidamen-
te en la retérica formal de un pensador o portavoz politico, o puede ser iluminada
o confirmada solamente por un analisis de la formacién de las politicas o de la
legislacién de los gobiernos con los cuales ellos eran afines®®.

Un modelo que podria ser seguide-en la bisqueda de supuestos, aparece en el
trabajo del historiador francés’ Elie Halévy' \En su masivo estudio del utilitarismo

(18) Formulando esta definicién de la ideclogia, algo cruda, me he apoyado particularmente en
Baechler (1972) y Halpern (1961). Valiosas asimismo, a pesar de los variados puntos de vista, son las
de Ashcraft (1972), Bergman (1951), Birnbaum (1960) y, por supuesto, Mannheim (1936).

(19) Un buen ejemplo de esta tendencia es Cockcroft (1968). Pareceria importante en un
estudio como éste poner a prueba, por ejemplo, la ideologia del anarquismo y determinar si fue o no
sostenida por los “precursores”. En lugar de ello, el autor se refiere meramente (48 fn., 85 fn.) a otros
trabajos sobre el anarquismo europeo.

(20) En miestudio (1968: 87-92, 225-234) de los debates del Congreso Constituyente del Estado
de México en los afios 1820, descubri, por ejemplo, cudnto se apoyaban los legisladores en el precedente
hispénico, en parte liberal, en parte preliberal, cuando enfrentaban el problema de reorganizar las
municipalidades después de la independencia. Sin embargo, no encuentro persuasivo ese tipo de
argumento psicocultural adelantado por el historiador chileno Jaime Eyzaguirre (1965: 138), de que
bajo el ardor de Lastarria por las doctrinas extranjeras yace “un atavismo ibérico que pesd en su
inconsciente”.
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(1928) y en sus excepcionales ensayos sobre el socialismo temprano (1965) logré

compusieron ideologias y doctrinas. Més todavia, pudo identificar elementos
contradictorios o la dialéctica existente dentro de un cuerpo de pensamiento. Un
buen ejemplo puede ser su tratamiento del conflicto entre la identificacién natural
v la artificial de los intereses dentro del utilitarismo, la primera, una justificacién
paralapolitica del laissez-faire, la segunda, parala reforma estatista anticorporativa.
Halévy fue notable como historiador por cuanto mantuvo el balance entre lasideas
y el andlisis social, entre su apego a la utilidad esquematizadora y estilizadora de
las ideas para el entendimiento histérico y su comprensién de que la formulacién
de éstas podria ser en mucho el resultado de particulares circunstancias econémi-
casy sociales®?. Esta ambigiiedad hacia la relacidn entre las ideas y la estructura
social, es un rasgo que Halévy compartié con Max Weber, con quien a menudo se
lo compara.

Tercero, y paralelamente a la bisqueda de supuestos, el estudio de las ideas
puede iluminar la historia politica proveyendo un modo de comparar las estructu-
ras politicas del siglo XIX. Por comparacién, quiero significar mas el modo en que
son planteadaslas preguntas que el tratamiento necesariamente balanceadode un
topico en dos o mas paises. S6lo hay unos pocos que han hecho investigaciones
monograficas conigual profundidad sobre m4s de un pais latinoamericano, y noes
necesario que hagamos eso. “La comparacién trabaja mejor cuando los fenémenos
especificos de un contexto son utilizados para estimular nuevas preguntas sobre
fenomenos mmﬂares en otro” (Grew 1969: 364). Més todavia, el estudio compara-
con Eur opa, 57"‘“

a Europa Sin un estudio completo de las mamfestacmnes y del contexto eur opeos

de las 1deas en cuestion, la comparacxon carece de base.

IDEXaUs-
moen H1spanoamer1ca debemos comenzar con la critica. europea de las oct1 inag

revolucmnamas francesas Una rama de esta critica comenzé con Burke en
Inglaterra vy Bonald y de Maistre en Francia, y resulté en la formulacién” del
conservadurismo como unaideologia politica concientemente expresada. Con todo,
mas pertinentes para estudiar la transformacién del liberalismo son los escritos de
Saint Simon y Comte en sus afios tempranos. La influencia de Saint Simon per se
no es la preocupacién primaria aqui, pero si los términos de su argumentacién, el

De que en la defensa que hace Lastarria del tipo anglosajén de federalismo y de autonomia municipal,
“habia renacido el nunca extinguido impulso del regionalismo hisp4nico”. Similarmente no persuasi-
va, aunque documentada y desafiante, es la reciente afirmacién de Dealy (1968) sobre que los
constituyentes inmediatamente posteriores a la independencia en Hispanoamérica no estaban
siguiendo preceptos liberales (espafioles u otros), sino un conjunto méas tradicional de supuestos
hispanicos. Las implicancias de este punto de vista son que la experiencia liberal latinoamericana no
fue ni exética ni imitativa, como argumentan otros deterministas culturales; simplemente, que no
existié ninguna experiencia liberal en absoluto.

(21) Véase Gillespie (1950: 234-235). Para una defensa de su método, véase la respuesta de
Halévy (1965; 273-274) al socialista Max Lazard en 1936.
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contexto politico en que escribid, y por qué su argumentacién puede o no haber sido
relevante para loslatinoamericanos. La bisqueda de Saint Simon (continuada por
Comte) de las bases de la unidad social, de un nuevo orden y aun una nueva
jerarquia en los tiempos posteriores a la Revolucién, significé que tendiera sus
lineas hacia las clases “productivas” de la sociedad, los industriels, mientras
condenaba a los remanentes no productivos de la nobleza y el clero, y aun més a
los “metafisicos” y “legistas” doctrinarios®. El toma a estos (ltimos grupos como
responsables por el caos que Francia experimentd desde 1789. Los argumentos de ",

Saint Si Slmon son parmcularmente pertinentes para una comprensmn dél concepto'
“México, hombresyﬂc‘oxho Justo Sierra, Telesforo Garcia y Francisco Cosmes, quienes -
combinaron su formulacién con un ataque sobre el “viejo liberalismo” o la “politica
metafisica” de 1857. Nosotros debemos ampliar nuestra indagacién sobre las
variadas respuestas europeas a la Revolucién Francesa y al industrialismo
incipiente, aunque Saint Simony el temprano Comte ofrecen un punto conveniente
para empezar®®,

En H1spanoamerlca encont1 amos que el momento de partlda del hberahsmo
constitucionalistas) fue mucho més temprano en Argentma y aun en Chlle que en
México. Comparado a José Maria Luis Mora, Echeverria muestra una extrema
sensibilidad para con las corrientes més recientes del pensamiento —el
saintsimonismo en general, el movimiento de la Joven Europa de Mazzini (1940:
460 ss.), y la Religién de la Humanidad de Leroux (1940: 195 ss.)—. Para fines de
la década de 1830 Alberdi y Lastarria habian renegado de Bentham y estaban
volviéndose hacia la filosofia comparativa del derecho, tal como era expuesta por
Jean-Louis-Eugéne Lerminier, una figura inmensamente popular durante la
monarquia de Julio. Edgar Quinet aparece largamente en los escritos de Lastarria
v de Bilbao en Chile®*. Estas figuras parecen haber tenido poco o ningéin impacto
en México, al menos no hasta 1854 y mas probablemente, no hasta 1867. La
terminologia utilizada por los pensadores argentinos y chilenos apenas aparece en
Meéxico, conla posible excepcién de los panfletos de Mariano Oterode los afios 1840.
Un ejemplo puede ser soctabilidad, una palabra clave en el llamado de Echeverria
a la reconciliacién de los partidos politicos y por la unidad social en la Argentina,

(22)  Tanto Halévy (1965: 38-39) como Manuel (1956: 320) han hecho notar la deuda de Saint
Simon y Comte con los tradicionalistas catélicos Bonald y De Maistre, por su concepto de la “alta
administracién de una sociedad orgénica”.

(23) Lichteim (1967: xvi) dice que fue llevado a estudiar el pensamiento del siglo XIX por causa
del esfuerzo comn realizado por historiadores, filésofos y escritores politicamente concientes, “para
entender la significacién de esos dos cataclismos, la Revolucién Francesa y la Revolucién Industrial.
En cierto sentido estamos estudiando en América Latina a hombres que estaban tratando de entender
las repercusiones de estos cataclismos en su propio continente, pero se trata de repercusiones que a
menudo fueron o transformadas en gran medida o apenas audibles.

(24) Porlainfluenciade Lerminier, véase Alberdi (1886: 103-104) y Fuenzalida Grandén (1893:
26-28). Por Quinet, véase Lastarria (1909: 20-27), donde se apoya en la traduccién hecha por Quinet
de Herder, y Bilbao (1897: 207-209, 272).
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y una palabra que figura en el titulo del mas famoso ensayo polémico de Bilbao,
Sociabilidad Chilena®.

Para explicar estas diferencias en la orientacién del pensamiento y en el
momentoy caracter de lasinfluenciaseuropeas, debemos comparar las estructuras
institucional y social. Una hipétesis podria ser que el pensamiento y la politica
Jacobmo y y aun hlspano borbénico durante la Reforma, a causa de1a prolongada
lucha ideolégica contra la iglesia, un conflicto que fue marcadamente menos
intenso en Argentina y Chile. Para poner otro ejemplo, estudiando comparativa-
mente la significacién de un concepto como “federalismo”, uno puede ser conducido
al conflicto regional y a los imperativos organizacionales en los tres paises. O bien
podemos poner a prueba la ambivalencia de Bilbao o de Alberdi entre su evidente
apego a la civilizacién europea, y su rechazo de la Europa decadente en nombre de
unarejuvenecida “América’. Este énfasis en “América” parece haber desaparecido
del pensamiento mexicano después de mediados de la década de 1820, excepto
entre algunos conservadores politicos.

La reconstruccion de la historia politica del siglo XIX a través de las ideas, de
ninguna manera debe terminar con el pensamiento de los pensadores prominen-
tes, pero en muchos casos este pensamiento provee un punto de partida necesario
v conveniente. Un tal estudio de los pensadores puede parecer a algunos historia-
dores passeé o “ya hecho” por anteriores generaciones de académicos latinoameri-
canos. Con todo, simplemente no podemos descansarnos en las interpretaciones
tradicionales, partidarias y nacionalistas, de esas figuras, responsables de la
mayor parte de la literatura sobre lamateria. Ademas, sin unentendimiento critico
vy aun comparativo de las bases intelectuales de los supuestos politicos, los
acercamientos socioecondmicos al proceso politico del siglo XIX se arriesgan a
construir sobre la arena. Junto a los deslices antes mencionados, es muy facil para
historiadores muy cautos en otros aspectos, quedar atrapados en lo que Womack
(1971: 489-490) llama “precursorismo”, esto es, las interpretaciones tendenciosas
que extraen del pensamiento del siglo XIX justificaciones o antecedentes para
politicas posteriores®®.

Cuarto, y finalmente, el estudio de las ideas puede ayudar a la bisqueda de
continuidades politicasen la Hispanoamérica moderna. Losensayosinterpretativos
tratados en la Parte I son impresionantes por su preccupacidén central por la
continuidad y su actitud experimental hacia la periodificacién. En lo sustantivo,
de todas maneras, estos autores proponen una pregunta fundamental: ;Existe
alguna continuidad significativa de los patrones del siglo XIX dentro del siglo XX?
Mucho del escepticismo sobre la experiencia liberal se ha focalizado sobre el
constitucionalismo —el esfuerzo por garantizar la libertad individual y limitar la
autoridad central mediante los preceptos legales de un codigo escrito—. Los

(23) La palabra sociabilidad fue indudablemente tomada del francés sociabilité. Debemos
establecer primero el modo de uso del términoen Francia, por ejemplo en Lerminier (1833), para poder
descubrir su significacion comparativa en el pensamiento latinoamericano. Para una discusion
pertinente de la “semantica historiografica”, véase Berkhofer (1969: 146-149).

(26) Véase mis comentarios (1967: 419-420) sobre Chevalier (1963).
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empenos de los legisladores liberales por establecer la separaciéon de poderes, el
federalismo, la autonomia municipal, y aun a veces la supremacia parlamentaria
o un ejecutivo plural, tipifican la divergencia entre ideales y realidad y entre
formas institucionales liberales y practica politica, lo que constituye la marca de
fabrica de la politica latinoamericana. ;Hay una respuesta efectiva a ese escepti-
cismo?

En ausenciade una respuesta completa, permitaseme citar un caso, la carrera
del constitucionalismo liberal en México de 1867 a 1910, un periodo en el cual los
preceptos constitucionales y la adhesién a ellos parecian haberse apagado por la
guerra civil, las dictaduras de facto y la abierta hostilidad intelectual. Buscando
una definicién de la “politica cientifica”, o la filosofia positivista en su manifesta-
cién politica, que vino a prevalecer durante el régimen de Porfirio Diaz, me vi
forzado a considerar la herencia del constitucionalismo liberal. Las mayores
controversias politicas del periodo v varias menores, todas se focalizaban sobre la
constitucién. Son ejemplos el debate levantado por la convocatoria “dictatorial” de
Benito Juarez en 1867, la contienda entre “viejos” y “nuevos” liberales en 1878, y
el conflicto entre cientificos y “jacobinos” sobre el asunto de la inamovilidad de los
jueces en 1893. ;Por qué generaba la Constitucién tal controversia en una era
durante la cual generalmente se la miraba como letra muerta?

Yo insinuaria que la Constitucién de 1857 tiene un poder simbélico Ginico en
México. Dado que se luchd por la causa republicana, reformista y patridtica de
1857-67 en nombre de la constitucién, el documento adquirié un aura de santidad,
a la cual sus defensores posteriores a 1867 pudieron apelar, pese a los cambios en
el clima intelectual general. El partido de los “viejos liberales”, principalmente a
través de su drgano El Monitor Republicano, presioné tenazmente hasta el
endurecimiento de la dictadura de Diaz que sigui6 al gran debate de 1893. En ese
momento el constitucionalismo corria subterraneamente, perosirvié para inspirar
los clubes politicos previos a 1910, y finalmente reemergi en el movimiento por
“sufragio efectivo, noreeleccién” que dirigia Franciscol. Madero. ;No tenemos aqui
una posible explicaciéon de la fuerza de la causa “constitucionalista” durante el
levantamiento revolucionario de 1910 a 19177¢". Esta hipdtesis puede ser puesta
a prueba mediante la comparacién de la continuidad del constitucionalismo en
México con su curso durante el siglo XIX tardio en Argentina o en Chile, paises que
no experimentaron una “Reforma” hacia mediados de siglo, la guerra civil o la
intervencién extranjera.

Por comparacién con Chile y Argentina, los bien definidos periodos politicos en
México haninhibido la busqueda de continuidades, pero estas inhibiciones pueden
estar cayendo. Womack (1971: 488-489) hizo notar que los hombres que eran
politicamente activos durante los afios 1920, maduraron en el porfiriato y tal vez
revivieron “muchos viejos hébitos de pensamiento y accién”. Anderson (1963: 114)
ha demostrado que los consejeros financieros de Alvaro Obregén eran viejos
porfiristas. Los métodos que he delineado podran servir adecuadamente para

(27) Mi hipoétesis ofrece algunas analogias con el énfasis de W.D. Raat (1967) sobre el “anti-
positivismo” filoséfico durante el periodo de Diaz.

43



Charles A. Hale

poner a prueba las implicancias de estas insinuaciones de continuidad. Del mismo
modo, si quisiéramos indagar en los supuestos politicos de los liberales de otrora
que colaboraron con Maximiliano, podriamos encontrar que el imperio fue menos
insustancial y més influyente después de 1867 de lo que habiamos pensado®®. El
tema principal de la tecnocracia —la idea de que la politica socioeconémica debe ser
guiada en beneficio del bien ptblico por una élite de expertos gubernamentales que
estdn por encima de la politica y son inmunes a las presiones de los intereses
econdémicos— necesita ser estudiado en la Hispanoamérica del siglo XIX, asi como
explorada su continuidad desde la era de los borbones hasta el presente®®.

El historiador que desea aproximarse a la politica del siglo XIX a través de las
ideas, se siente bajo la presién de justificar la validez de su empresa. Su enfoque
provoca inmediato escepticismo, porque el estudio, o mejor, la explotacién de las
ideas del siglo XIX, ha sido por mucho tiempo el centro de las tradicionales
interpretaciones partidarias de la experiencia nacional. Esto es tan cierto en Chile
vy Argentina como lo es en México, v cualquier enfoque sobre las ideas queda
asociado con una historiografia que sirve a fines politicos v no profesionales.
Ademas, el an4lisis interno de los sistemas de ideas o ideologias es sospechoso hoy
de ser el producto de una anterior época liberal, o como diria Mannheim, una época
de “choque de ideas”. Y aun cuando el pensamiento es tratado seriamente, como en
las interpretaciones culturales de la historia latinoamericana citadas antes, la
experiencia liberal del siglo XIX es juzgada como una efimera o exética capa
“occidental” sobre un proceso social y psicolégico méas bésico.

Las interpretaciones que miran el siglo XX como la recuperacién de los
patrones hispanicos tradicionales, o como el esfuerzo por liberarse de las ataduras
del neo-colonialismo, sienten una fuerte y legitima atraccién por una época en la
cual la blsqueda de la identidad y el problema de la dependencia econémica eran
intereses compulsivos. Pero como historiadores en busca de un anélisis histérico
integral, nopodemos descuidar el legado de lasideas politicasy de las instituciones
formales que los hombres tomaron con bastante seriedad por al menos cien afios.
Es preferible que tomemos este legado por lo que era y lo que es.
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LA CUESTION DEL SUJETO
EN EL PENSAMIENTO DE ARTURO ARDAO

Yamandu Acosta *

En un articulo publicado en 1989", Horacio Cerutti Guldberg presenta
sumariamente los temas que se encuentran en curso de elaboracién en la filosofia
latinoamericana en perspectiva de liberacién. Ellos son: la cuestién popular, la
cuestion del sujeto, la cuestidn de la utopia, la cuestién de la democracia, la
cuestién de la historia, la cuestién del sentido, la cuestién historiografica y la
cuestién de la filosofia.

Respecto del tema del sujeto, escribe: “esta cuestién estd muy relacionada con
la anterior (la cuestién popular) y pone sobre la mesa de reflexién la necesidad de
concebir nitidamente las relaciones entre los sujetos de las prdcticas de transfor-
macidn, a lo largo de la historia, con los sujetos de los testimonios discursivos. Se
debate la imposibilidad de incorporar en nuestra reflexién propuestas pre y
postestructuralistas sobre la muerte del sujeto, las cuales corresponden a otros
contextos y tradiciones tedricas (Ardao, 1979; Roig, 1981)"®.

En esta forma queda presentado el problema, su relacién especialmente
significativa con otro de los temas que estén siendo objeto de analisis, su vigencia
en “otros contextos v tradiciones tedricas” y la pertinencia de la incorporacién de
las propuestas aportadas desde alli para “nuestra reflexién”, asi como también el
protagonismo de Ardao® y Arturo Andrés Roig' en el planteamiento y elucidacién
del problema apuntado.

A nuestro juicio el panorama tematico esbozado constituye una gestalt
conceptual con lo que ello implica de determinacién de sus elementos por el todo.

(*) Universidad de la Republica. Facultad de Derecho. Instituto de Historia de las Ideas.

(1) Cerutti Guldberg., Horacio: “Situacidn y perspectivas de la filosofia para la liberacion
latinoamericana”. En Concordia, N" 15, Aachen, 1989, pags. 65-81.

(2) Ibidem.péag. 77.

(3) Serefiereaqui Ceruttiespecialmente a los planteamientos de Ardaoen *Historia y evolucién
de las ideas filoséficas en América Latina” En la Filosofia en América, Trabajos presentados al IX
Congreso Interamericano de Filosofia. Caracas, 1979, Sociedad Venezolana de Filosofia, Tomo [, pags.
61-69.

(4) Roig. Arturo Andrés: "Teoria v critica del pensamiento latinoamericano”. México. F.C.E..
1981.
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sin impedir el reflujo dialéctico de determinacién del todo desde los elementos que
lo constituyen. En esta configuracién de problemas y de sus expresiones concep-
tuales, consideramos que la cuestién del sujeto constituye su iltima instancia,
razén por la cual las elaboraciones de la misma habran de afectar de modo
determinante las cuestiones conexas y, en consecuencia, nuestro mapa filosdfico
latinoamericano con pretensioén de idoneidad en el anélisis, explicacién y articu-
lacién practico-constructiva en nuestros procesos de emancipacién.

Afirmar al sujeto como ilitma instancia de una configuracitén conceptual, no
habilita a trasladar mecanicamente la tesis a la configuracién de la realidad. Ello
implicaria recaer en un subjetivismo absoluto bajo la forma de la absolutizacién
del sujeto, lo que no resulta tedéricamente plausible. Dicho sumariamente, la
iltima nstancia epistemoldgica no implica una correspondencia necesaria en
una hipotética ultima instancia ontolégica. Independientemente de ello, el
tratamiento tedrico de la cuestién del sujeto puede, ontolégicamente hablando,
coadyuvar a la promocién de las condiciones desagregantes y negadoras de su
articulacién o a la de las que de modo exponencial potencian el proceso de su
produccién. El proceso de desagregacién sobredetermina las tendencias entrdpicas
de lo real en su sentido de degradacién; solamente el reflujo de articulacién
constructiva en la linea de produccién del sujeto, marca la posibilidad del
desarrollo de tendencias antientrépicas, “necesarias” como alternativas de cons-
trueccidén (o construccidén de alternativas) frente al desarrollo de un mundo cuya
racionalidad instrumental implica la irracionalidad del socavamiento de los
fundamentos que lo hacen posible, aproximéindose con aceleracién creciente a una
crisis de acabamiento.

No se resuelve adecuadamente la cuestién del sujeto, cuando se pasa de la
tesis de su afirmacién de modo sustantivo y sustancial, a la tesis de su negacién
radical por la declaracién de su muerte.

Mirado el problema desde nuestro propio contexto, desde nuestra “circuns-
tancia” latinoamericana como diria Ardao en comunion con el pensamiento de
Ortega y Gasset, la tesis de la muerte del sujeto se presenta llena de profundos
equivocos. El mas significativo es el que se expresa en la consideracién segun la
cual no puede haber muerto quien no ha estado vivo.

El sujeto de la historia que Marx a diferencia de Hegel, no pensd en términos
sustanciales y sustantivos al transformar la tesis hegeliana de la identidad sujeto-
totalidad en la tesis materialista de la unidad sujeto-totalidad, aparecia configu-
rado tanto por la objetividad de las determinaciones como por la subjetividad de
sus representaciones, articuladas -unas y otras- en el marco de la totalidad
concreta de cuyo anélisis y explicacién se ocupé.

La descontextualizacién, absolutizacién y desplazamiento de ese sujeto al
marco de una diferente totalidad concreta significé el desconocimiento de la
unidad sujeto-totalidad determinante de la transfiguracién deformante del ana-
lisis materialista. En lugar de un adecuado andlisis, posibilitante de una correcta
explicacién de los procesos de nuestra realidad y sus tendencias objetivas, se
asistid en forma dominante ala construccién de una imagen ideolégica refractante
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que impidiendo comprender la realidad se constituyé en una barrera para su
eventual transformacién.

En el extremo opuesto, el estructuralismo, el posmodernismo y el
neoliberalismo han decretado la muerte del sujeto, ya sea por su subordinacién y
anulacion en las estructuras, su atomizacién nihilizante en la individualidad de
los individuos o suidentificacién con los automatismos del mercado con lo que éste
se ha conformado como el sujeto omnipotente que “decide” de aqui en mas nuestro
futuro.

En América Latina pensada con la categoria de totalidad concreta, no ha
existido un sujeto sustancial y sustantivo de emancipacién ni asistimos hoy a su
defuncidn y entierro. En realidad, hemos asistido en todo el proceso de la génesis
de América Latina, que debe ser pensado a nivel macro en funcién de la tensién
dialéctica de la unidad sujeto-totalidad concreta, al que continua siendo el
conflictivo proceso de su produccidn.

En esta forma la tesis de la muerte del sujeto que impresiona en primera
instancia como la inevitable y definitiva resignacién respecto de toda esperanza
y toda utopia, se constituye para los latinoamericanos en la tesis de la afirmacién
del sujeto por cuanto se ha formulado bajo la forma de negacion de la negacion.
Efectivamente, si el sujeto cuya partida de defuncién se extiende, no es un sujeto
real, sino un falso idolo cuya afirmacién significé la invisibilizacién de los sujetos
reales en proceso de produccidn, bajo la pretensién de ser el sujeto no ha sido otra
cosa que su efectiva negacién. Al negarse la negacién del sujeto asistimos a su
afirmacién al haberse operado en forma ultraintencional el mecanismo de
visibilizacién de lo invisible®.

Conocedores de los peligros del “facilismo” dialéctico que surge de reducir la
realidad del sujeto a la sola negacién de la negacioén, es posible redimensionar el
argumento y fortalecerlo sefialando que el nuevo sujeto no era algo dado que fuera
visibilizado al eliminar el viejo y falso sujeto. El efecto refractante del falso sujeto
sustancial venia operando fundamentalmente sobre los sujetos verdaderos gene-
rando opacidad en su propia visualizacién y en consecuencia, en el proceso de su
construccion. Si los sujetos especificos no eran visibles para si mismos, aunque
objetivamente estuvieran determinados, subjetivamente no estaban constituidos
y las determinaciones objetivas son necesarias aunque no suficientes en lo que
hace a la constitucién de los sujetos. Para que esa constitucién tenga finalmente
lugar es imprescindible la reoperacién de lo subjetivo sobre la objetividad de las
determinaciones que marcan el limite de sus posibilidades para que lo posible se
torne real.

Al tornarse visibles para si mismos los sujetos especificos se ponen también
en condiciones de determinar conceptual y practicamente sus relaciones con los
otros sujetos especificos segiin lineas de complementacién o de oposicién en
funcién de intereses comunes o incompatibles y de esta forma ir generando las

(3) Eltema de “la visibilidad de lo invisible” como objeto particular de la teoria del fetichismo lo
desarrolla Franz Hinkelammerten “Las armas ideolégicas de la muerte”, San José, Costa Rica, D.E.1.,
2" edicién, 1981.
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condiciones de organizacién para su mévil articulacién constructiva como sujeto
histérico de emancipacion latinoamericana®.

Proyectos de investigacién como los realizados y pautados por Arturo Ardao
se orientan en el sentido de esa articulacién constructiva. Asumirlos, desarrollar-
los y profundizarlos constituye una tarea indeclinable para el pensamiento de
emancipacién en América Latina.

La cuestion del sujeto en el pensamiento de Ardao, se encuentra focalizada
fundamentalmente en textos que pueden considerarse menores en cuanto a su
extensidn, pero que son seguramente mayores por su pertinencia filoséfica en el
espacio latinoamericano que apuntan a configurar. Ellos son: Sentido de la
historia de la filosofia en América (1950), Sobre el concepto de historia de las ideas
(1956) y Filosofia americana y filosofia de lo americano (1963), reunidos en el
volumen Filosofia de lengua espainiola™; Funcién actual de la filosofia en América
Latina (1975), Historia de las ideas filoséficas en América Latina (1977) y El
latinoamericanismo filoséfico de ayer a hoy (1981), reunidos por Ardao en el libro
La inteligencia latinoamericana®.

Es adecuado destacar que los textos indicados, aunque dispersos en el tiempo
y en el espacio inicial de su resonancia, tienen en comtn el hecho de constituir
piezas de reflexién filosdfica articuladas con la vasta y rigurosa obra de historia
de las ideas desarrollada por el autor, se inscriben sin ninguna artificialidad en
la triple articulacién historia de las ideas -filosofia latinoamericana- pensamiento
de emancipacion® a la que han contribuido de modo fundamental, al tiempo que
ponen de manifiesto una fuerte vocacidén de didlogo en el cultivo del encuentro
filoséfico que opera entre nosotros como una de las posibles vias de superacién del
desencuentro tradicionalmente dominante en la filosofia latinoamericana, que se
ha puesto una y otra vez de manifiesto en la reiteracién de la infecunda conducta
de “partir desde cero”%.

(6) Entendemosaquipor “sujetohistérico de emancipacion latinoamericana” alaidea reguladora
inmanente al movimiento popular en el proceso de su reconfiguracién, al modo como Helio Gallardoen
su trabajo inédito “Observaciones bdsicas respecto de actores sociales, movimiento popular y sujeto
historico en América Latina en la década de los noventa”. (San José, Costa Rica. 1992) caracteriza al
Nuevo Sujeto Histérico: “es una categoria de analisis y también una utopia en el sentido de concepto
trascendental”.

(7) Ardao, Arturo: "Filosofia de lengua espaiiola”. Montevideo, Alfa, 1963.

(8) Ardao, Arturo: “La inteligencia latinoamericana’. Montevideo, D.P., Universidad de la
Repablica, 1987.

(9) Utilizo aqui “pensamiento de emancipacién” con la intencién de evitar la reduccién a la
autodenominada y paradoéjica “filosofia de la liberacion”, incluyéndola conjuntamente con otras expre-
siones de la filosofia -como la del mismo Arturo Ardao-, asi como de pensamiento critico en las ciencias
sociales y en la teologia latinoamericana.

(10) Al senalar los rasgos mas significativos del pensamiento filosofico hispanoamericano,
Augusto Salazar Bondy escribe: “Queremos llamar la atencidn (...) sobre otro rasgo histérico que tiene
mucha repercusién en la estructura y sentido de nuestro pensamiento; se trata de que la filosofia ha
comenzado en nosotros desde cero, es decir, sin apoyo en una tradicién intelectual vernacula...”. En
“sExiste una filosofia de nuestra América?”, México, Siglo XXI, 1968, pag. 37. Lo que el filésofo peruano
plantea en relacién al comienzo mismo de la filosofia en Hispanoamérica se reedita como actitud
dominante en los que con total discontinuidad constituyen nuevos “comienzos”.
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En los planteamientos efectuados por Ardao el problema del sujeto aparece
categorialmente determinado en su especificidad de sujeto latinoamericano del
filosofar. Esa determinacién involucra una serie de tesis que la sustentan y le
confieren sentido, tantc en lo que hace a sus relaciones con los sujetos de las
practicas de transformacién como a su potenciacién exponencial en la configura-
cién de la orientacién emancipadora de tales practicas.

Las tesis de referencia tienen relacién con la concepcion de la cultura, el
caracter rector de las ideas filosdficas, la mediacién de las ideas educativas y
politicas, la distincidn entre ideas-conceptos e ideas-juicios, los sentidos basicos
de la filosofia, la autonomia técnica como expresion de subordinacién, la autono-
mia espiritual como expresién de emancipacién, la articulacién estructura-
funcién y la dicotomia dominacidn-emancipacién en las direcciones vertical y
horizontal del espacio cultural latincamericano.

En lo que hace referencia al concepto de culiura en Ardao, el mismo se
corresponde con su practica de la historia de las ideas como via de configuracién
de su filosofia de la cultura, mas especificamente de nuestra identidad cultural
latinoamericana. _

Elingreso a las peculiaridades de nuestra totalidad cultural desde la historia
de las ideas filoséficas, parece implicar un fuerte acento en el nivel simbélico de
la vida cultural sin perjuicio de la referencia al papel de los procesos del nivel
material, cuyo significado no quiere desconocerse en ninguna forma:

“La empresa de reconstruccion histérica de las ideas filoséficas en Latinoamérica, llevada a cabo
en los Gltimos tiempos, se ha revelado fecunda, segtin se ha visto, en el campoestricto dela filosofia.
Pero se ha revelado no menos fecunda como esclarecedora de importantes aspectos del general
proceso histérico del continente, al poner de relieve la influencia en ellos del pensamiento filoséfico.
No corresponde engolfarse aqui en la clasica cuestidn de la valoracion correlativa, como factores
histdricos, de losllamados realeso materiales, de orden fisico o biolégico oeconémico, y los llamados
ideales o espirituales, de orden psicoldgico, o intelectual o ideclégico. En cualquier caso, no se podria
desconocer la enorme gravitacién de las ideas, en cuanto tales. Sean factores de respuesta a
condiciones infraestructurales, sean factoresde ereacidn e iniciativa autdnomas, sean ambas cosas
alavez-enelgradoenqueesasalternativas mismaspuedan tener sentido- eslocierto que accionan
y reaccionan, no sélo entre si, sino también con relacién a todos los demés elementos integrantes
de la cultura y la existencia social. Y tanto mas cierto esello, si tenemos presente que la referencia
no es a las abstractas ideas-conceptos, en cuya consideracién tantas veces se ha subestimado, y
hasta desestimado, por desarraigadoo aéreo, el papel de lasideas, sino a lasideas-juicios. concretas
siempre en la conciencia humana histéricamente viviente y actuante” 09,

La posicién de Ardao respecto a los factores determinantes en la vida de una
cultura no apuesta a ninguna iltima instancia, independientemente de lo cual
centra el interés de sus anélisis en las ideas cuyos movimientos de accién y
reaccién en relacidn a los distintos elementos y niveles de la totalidad cultural,
implican inevitablemente la mediacién de un sujeto que articulado con las ideas-
conceptos y las circunstancias reales sea articulante de las ideas-juicios, Gnica
posibilidad para las ideas de proyectarse en la determinacién de una practica

rr——

(1) Ardao. Arturo: “La inteligencia latinoamericana”, pags. 123-124.
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histérica y de ser determinadas y resignificadas por los sentidos de esa practica
concreta.

El concepto de cultura en el que se evita la falsa oposicion factores materiales-
factores espirituales, pero se enfatiza la significacién de estos ultimos, se polariza
en este sentido al consignarse el cardcter rector de las ideas filoséficas:

“...entre los distintos sectores de ideas, hay uno que por su naturaleza misma tiene un sello de
generalidad o universalidad que lo remonta por encimade losotros y lo convierte en condicionante
o rector de los mismos. ...Es el sector de las ideas filoséficas”2.

Esta condicién de las ideas filos6ficas determina su “natural” rectoria no
solamente sobre los demaés niveles de ideas, sino sobre la configuracién misma de
la identidad cultural latinoamericana:

“Sin desconocer, ni menos subestimar, las fuentes extraintelectuales de la cultura, en cuanto ha
sido ésta determinada en el continente por la inteligencia, aparece regida por el pensamiento
filos6fico. Las formas politicas, pedagdgicas, literarias, artisticas, religiosas, que se han ido
sucediendo, se hallan referidas en cada caso a una conciencia filosdfica epocal que las traba o las
unifica. No queremos decir con esto que lo filoséfico goce de autonomia frente a dichas formas, ni
aunrespecto alas circunstanciasreales subyacentes; queremos decir que en lo filoséfico se expresa
la unidad espiritual del proceso de la cultura americana™”.

Se imponen aqui algunas observaciones. Persiste el acento en la considera-
ci6n de los aspectos espirituales y dentro de los mismos, los intelectuales como los
més definitorios de una configuracién cultural. Dentro de los aspectos intelectua-
les el factor filos6fico se presenta como jerdrquicamente superior por configurarse
en cuanto determinacién de la inteligencia hacia la totalidad cultural-espiritual
como rectora, y en la linea de determinacién de la totalidad cultural-espiritual
hacia sus sintesis intelectuales como expresion privilegiada de su unidad. Doble
significacién de la filosofia: un papel de determinacién y un papel de expresién.
Aceptable quizas esa doble significacién si nos mantenemos dentro de los limites
delo que podriamos consignar como una espiritualidad ilustrada (la de los sectores
cultos en el sentido subjetivo del término cultura), se torna a nuestro juicio
inaceptable cuando rebasamos aquella frontera y nos encontramos con pluralida-
des culturales que asi quedarian senaladas como ajenas a la unidad espiritual de
la cultura americana.

Si tomamos ademas en consideracién la tesis formulada por Ardao en 1950
que afirma que la unidad de los procesos filos6ficos nacionales en América,

“...proviene no tanto del intercambio de ideas y de influjos reciprocos, que en nuestros dias recién
empieza a hacerse sentir, como del comin condicionamiento europeo de aquellos procesos
nacionales”9,

tendriamos que concluir sobre la profunda inautenticidad de la llamada
cultura americana seguramente hasta los anos 50 en funcién de la dependencia

(12)  Ardo, Arturo: “Filosofia de lengua espaiiola”, pag. 88.
(13) Ibidem., pag.81.
(14) Ibidem., pag.81.
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eurocéntrica de la inteligencia filoséfica que determina y expresa la unidad
espiritual alienada de la misma, al tiempo de suponer que el desarrollo de los
circuitos de comunicacién filos6fica interamericanos, de los que el movimiento de
la historia de las ideas integrado por Ardao ha sido unos de sus principales
promotores, puede haber sido en la segunda mitad del siglo un factor de
superacion de aguella situacién. AGn en esta nueva situacién cuya efectividad
habria que estimar, subsiste la interrogante acerca de las fronteras reales de una
espiritualidad cultural que se identifica en una expresién filoséfica, la que al
mismo tiempo es factor fundamental en su determinacién, lindante seguramente
con otra espiritualidad cultural que no tiene en la filosofia ni su determinacién ni
su expresion. La tesis que considera a la espiritualidad cultural de cufio filoséfico,
al ser afirmada como “la” unidad espiritual de la cultura latinoamericana, opera
como barrera epistemoldgica respecto de la visibilizacién de la espiritualidad
cultural parafiloséfica, obturando el proceso de la configuracién de su identidad
como proceso de identificacién posible y configurando la consolidacién de un
proceso de aculturacién al interior mismo de la cultura latinoamericana, al
postular e imponer la unidad en donde seguramente existe la pluralidad. Por otra
parte, si esta unidad espiritual de la cultura latinoamericana de expresién y
determinacién filoséfica, mas que un postulado es un dato de la realidad, dado el
sentido de su proyeccién desde “arriba” hacia “abajo”, resulta ser la unidad propia
de su hegemonia cultural que la determina como cultura dominante y en relacién
con la espiritualidad marginal, cultura de dominacién.

En alguna forma, la respuesta a la pregunta por la funcién de determinacién
y expresién de las ideas filos6ficas méas alld de la frontera de la espiritualidad
ilustrada, la efectia Ardao en la consideracidn de que esa doble funcionalidad se
cumple a través de las ideas y prdcticas educativas y politicas:

“ ..haexistidoen América, desde la colonia a la fecha, un pensamiento filoséfico de curso continuo
y coherente. Las generaciones intelectuales que en ella se han sucedido, ejerciendo naturales
funciones directivas en los dominios de la politica y la cultura, han actuado todas inspiradas o
modeladas por una concepcién filoséfica general, més o0 menos expresa, mas o menos licida. No
podria haber sido de otro modo. Esinherente a la inteligencia histéricamente constituida, la visién
filos6fica del mundo y de la existencia humana.”d%.

HEscribe Ardao en otro lugar:

“...en tanto condicionada, la filosofia recepciona y asume procesos que se remontan desde la
infraestructura material bio-econdmica; y en tanto condicionante, trasmite y rige procesos que
descienden desde la superestructura intelectual, cientifico-ideoldgica. (...) el entrecruzamiento
socialmente mas significativo se produce, cualquiera sea la direccién o el sentido de los procesos,
en los campos de la educacién y la politica™. %

Es decir, los grupos humanos que en América Latina encuentran la unidad
espiritual de su cultura en una espiritualidad parafiloséfica (en la que las ideas
filos6ficas no han intervenido ni como factor de determinacién ni como vehiculo

(15) Ibidem., pag. 80.
(16) Ardao, Arturo: “La inteligencia latinoamericana”’, pag. 135.
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de expresién), se ven afectados en esa unidad de sentido que es su propia identidad
cultural por la proyeccidon metafiloséfica de las ideas filoséficas en cuanto
elementos de hegemonia cultural que fundan categorialmente a las practicas
educativas y politicas que operan como los vehiculos de esa hegemonia con el
efecto de la configuracidn de los espacios correspondientes de acuerdo al sentido
de la misma. Esta linea de preocupaciones teérico-practicas adquiere mayor
sustento en tanto consideramos que las ideas filoséficas operan a través de las
mediaciones educativas y politicas desde las “generaciones intelectuales” que han
ejercido “naturales funciones directivas en los dominios de la politica y la cultura”.
En esta perspectiva resulta practicamente inevitable que el sentido de las formas
educativasy politicas asi configuradas, responda a los intereses de quienes ejercen
“naturales funciones directivas”, descontado el hecho de que la “naturalidad” de
esa funcidén directriz procede de la configuracién filoséfica de la inteligencia de las
élites dirigentes!?.

No obstante la connotacién de dominacién que parece estar adscripta al nivel
jerarquicamente superior de la “inteligencia histéricamente constituida” y a los
sujetos que con ella gobiernan la realidad a través de las mediaciones politicas y
educativas, la misma puede ser problematizada al considerar dos acepciones de
filosofia:

“...para el examen de la funcidn actual de la filosofia en Latinoamérica se hace necesaria una
distincién previa: por lo que se refiere a la nocién de filosofia, la distinci6én entre filosofia como
realidad ya fijada en el espiritu objetivo, y la filosofia como ejercicio todavia viviente en el espiritu
subjetivo.

Enotros términos, distinciénentre filosofia como determinado tipo de conocimiento histéricamen-
te acumulado, organizado y hasta institucionalizado, desde la antigiedad hasta nuestros dias, y
filosofia como propésito, tarea o misién del filosofo. Conforme a tal distincion, el obligado
desdoblamiento del tema daria lugar a estas dos formulaciones: funcidn actual del saber filoséfico
en Latinoamérica; funcidn actual del pensar filos6fico en Latinoamérica. (...) La segunda afectaa
lainteligencia latinoamericana en su responsabilidad por el ejercicio de la filosofia en lo que tiene
de reflexién y especulacién; apela a su compromiso consigo misma, en cuanto entidad social
comunitaria, por encima, o mas all4, de cualquier labor reglada o académica; es, por excelencia,
cuestion filoséfica”!™.

Trasmisién del saber filoséfico como misién del profesor de filosofia, creacion
de saber filoséfico como misién del filésofo. Deslindados analiticamente los dos
sentidos, se plantea la dificultad de concebirlos y practicarlos dentro de esos
limites tedricos: en que medida sea posible trasmitir el saber filoséfico sin filosofar
v, en consecuencia crear saber filos6fico; en que medida sea posible crear filosofia
sino desde la base del saber filoséfico de la tradicién acumulada.

El acento puesto en el saber filos6fico y su trasmisién, descontada la cuota de
creatividad filos6fica que dicha tarea implica, determina seguramente para

(17)  Siconsideramos siguiendo a Bourdieu que los intelectuales “son un sector dominado de la
clase dominante” (Pierre Bourdieu: “Cosas dichas”. Buenos Aires, Gedima, 1988, pag. 147) no resulta
nitido el alcance de su posible perspectiva de emancipacién ni tampoco que lo que dentro de su horizonte
pueda presentarse como emancipacién, no pueda significar desde otro horizonte experiencia de
dominacién.

(18)  Ardao, Arturo: “La inteligencia latinoamericana”, pags. 131-132.
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América Latina una inteligencia filos6fica particularmente dependiente pues
frente a ese saber constituido desde y hacia otras determinaciones culturales, a lo
més que ha podido llegar ha sido a su adopcién y adaptacién criticas.

El énfasis llevado sobre el pensar filosofico en lo que la filosofia tiene de
“compromiso consigo misma, en cuanto entidad social comunitaria”, sin descuidar
la articulacién con la tradicién filoséfica acumulada, implica una fundamental
interlocucién con el entorno cultural en la que la misma se produce, ganandose en
autenticidad, identidad y autonomia frente al peso fundamentalmente exégeno
tanto de la tradicién filos6fica como de los “a priori” académicos que pautan el
proceso de su trasmision.

En definitiva, una filosofia académica que sigue las orientaciones marcadas
por los centros extracontinentales de produccién filoséfica académica y un
filosofar meta-académico que encuentra su sentido en su articulacién con los
niveles extrafiloséficos de la cultura viva en la que emerge y con la que se
compromete aun sin proponérselo.

Aquella filosofia logra su mayor posibilidad al alcanzar una autonomia
técnica que acredita su creatividad como filosofar. Este otro filosofar redimensiona
el sentido de su autonomia técnica sobre el nivel de discernimiento y gobierno
intelectual de su autonomia espiritual. Paradéjicamente, la autonomia técnica
por si sola significa para la filosofia académica latinoamericana el reforzamiento
de su dependencia y de los lazos culturales de dominacién, mientras que la
autonomia espiritual significa para la autonomia técnica del filosofar extra-
académico y con ella para nuestra cultura en su conjunto, una clara expresion de
emancipacion:

“Paradédjicamente, la sefialada autonomia técnica, en lugar de favorecer, por si misma, la
emancipacion, la estorba, (...) contribuye a consolidar la dependencia mediante una accién
colonizadora ejercida ahora -como en el aprovechamiento de la tecnologia nativa en la descentra-
lizaciénde ciertasplantasindustriales supranacionales- desde el interiorde lapropia Latinoamérica.
(...)este tipo de filosofar, en funcién de coordenadas histéricas ultramarinas, supuestas represen-
tativas de la universalidad, opera, advertida o inadvertidamente, como ctipula intelectual de una
dependencia nacional o regional hacia fuera, que es al mismo tiempo de dominacion social o cultural
haciadentro. Para nuestra comunidad histdrica, lo que en cierto momento se llamé su “normalidad
filos6fica”, como ejercicio de una funcién técnicamente emancipada, se transforma o deforma en
disfuncién.

La actual filosofia latinoamericana no se agota, empero, en el tipo de filosofar de que acaba de
hablarse. Por otra vertiente, aquellas significativas expresiones de densidad y nivel, vivifican la
autonomia técnica con la autonomia espiritual. Otro tipo de filosofar, entonces, dirigido -en este
caso siempre conscientemente- a una funcién desenajenante o desalienante, de nuestros modos de
pensar. Reasunci6n, o prolongacién, de los tradicionales empefios de emancipacion mental, a partir
de la toma de conciencia de una dependencia histérica global, externa e interna, de la que la
intelectual es un aspecto cargado de responsabilidad social. Se esta, también aqui, méas que ante
una posicidén tedrica, ante una actitud de espiritu, opuesta a la anterior, que orientaciones
especulativas muy diversas comparten”,

Nada puede llevar a pensar que el marco de estructuras de dominacién y
dependencia que América Latina presenta como matriciales de su realidad

(19) Ibidem.,pags. 138-139.
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histérico-social, tanto en su interioridad como en la exterioridad de susrelaciones,
pueda por si mismo ser capaz de generar alternativas -en el sentido fuerte de la
expresién- a su propia tendencialidad estructural.

Nada determina tampoco que la filosofia se oriente (y oriente) -funcionalmente
hablando- con un sentido de emancipacién, cuando -estructuralmente hablando-
la matriz estructural de determinacién de su funcionalidad la llevaria a aceitar y
reforzar el sentido de la dominacién.

La Gnica posibilidad para la filosofia de no verse sometida a la tendencialidad
estructuralmente determinada en América Latina es a través de la constitucién
de un sujeto del filosofar que al no limitarse a una autonomia técnica, sino
cambiarle su sentido sobre la base de una autonomia espiritual, habré quedado
definido en la acepcién més rigurosa de la expresidn, como sujeto latinoamericano
del filosofar.

Esta posibilidad ablerta para la filosofia, en cuanto ella sea la cipula
intelectual de toda cultura, significara para la cultura latinoamericana, la clave
fundamental para su desenajenacién y su emancipacién posibles.

En la perspectiva planteada por Ardao, la funcién de la filosofia no puede ser
separada de la funcién del filésofo. La responsabilidad social de la actividad
filos6fica corresponde a quien la desempefia. En el pensamiento de Ardao esa
responsabilidad es maytscula en funcién del papel que se le adscribe a la filosofia
en la totalidad cultural. A nuestrojuicio, ser consecuentes con esa responsabilidad
para desarrollar un filosofar técnica y espiritualmente emancipado que se articule
con efectivo sentido de emancipacién de nuestra sociedad y nuestra cultura,
requiere repensar el lugar de la filosofia y de los filésofos en nuestro especifico
espacio cultural a los efectos de no estar reproduciendo dominacién cuando
creemos estar produciendo emancipacidn, o no pensar estar produciendo emanci-
pacién humana radical cuando nos encontramos en el terreno de una valiosa
aunque limitada “emancipacién mental”.

Repensar el lugar de los sujetos latinoamericanos del filosofar y de su filosofia
tal vez implique completar con otros acentos el concepto de cultura, de forma tal
que sin descuidar los propiamente simbélicos, se verifiquen sus articulaciones
concretas con los materiales. En esta forma “las relaciones entre los sujetos de las
prdcticas de transformacién... con los sujetos de los testimonios discursivos’ al
pensarse mas probleméaticamente tal vez puedan concebirse con mayor nitidez y
realizarse con inequivoco sentido de emancipacién en el proceso de articulacién
constructiva del Swjeto Histérico de Emancipacién.
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COMUNICACIONES DEL SEMINARIO 1992
DEL INSTITUTO DE HISTORIA DE LAS IDEAS
SOBRE PENSAMIENTO CONTEMPORANEO

INTRODUCCION

Susana Vazquez *

En el Instituto de Historia de las Ideas de la Facultad de Derecho se
desarrollaron tres seminarios, durante el segundo semestre de 1992 (1° de agosto
a 31 de octubre), sobre los temas “Pensamiento antiguo y clasico”, “Pensamiento
latinoamericano y uruguayo” y “Pensamiento contemporaneo”.

La propuesta habia sido presentada por el Director del Instituto Dr. Julio
Barreiro en 1991, siendo avalada por resolucién del Consejo de Facultad en junio
de 1992. Con esta iniciativa se retomd un método de trabajo inaugurado en la
Facultad de Derecho en los afios 1956-1957, por el que se desplaza el eje de la
ensefianza del profesor al alumno. “M4s que una manera de ensefiar, el seminario
constituye una manera de aprender, o si se quiere, de ensefiar cémo se aprende”?.
Estos seminarios marcaron un hito en la renovacién metodolbgica que se sentia
necesaria en esta casa de estudios. El descaecimiento posterior de la ensefianza
en la década del 70 desvirtud y terminé esta experiencia.

Inserto en la variada gama de problemas que vive y procura superar la
Universidad de la Republica, el de la renovacién metodoldgica no es de los menores
y estd intimamente vinculado —o puede ser una posible via de solucién—a algunos
de ellos. La Facultad de Derecho no es ajena a estas preocupaciones emanadas de
la masificacién en las aulas.

Asi, en junio de 1992, en el Seminario taller sobre “Politica de investigacién
cientifica” convocado por el Decanato, hubo consenso entre los participantes en
relacién al necesario impulso que debia darse a la investigacién cientifica,
especialmente concebida como actividad en equipo, mono y multidisciplinaria,
planificada en el marco de los Institutos y en estrecha relacién con la docencia. Al
respecto se puntualizaba: “La politica de investigacién deberd reconocer la

(*)  Universidad de la Repiblica. Facultad de Derecho. Instituto de Historia de las Ideas.

(1)  SanchezFontans. “Consideraciones metodolégicas sobre los Seminarios”. Citado por Ruth
Hernandezen“Los Seminarios de Sanchez Fontans”. Revista Juridica Estudiantil. Julio 1987, pags. 95
a 105.
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existencia de diversos niveles de investigacion...”®. Uno de ellos, la investigacién
a nivel estudiantil, fue uno de los objetivos prioritarios de los seminarios
desarrollados en el Instituto de Historia de las Ideas.

Pareceria obvio entonces extenderse aqui en relacién a la importancia del
trabajo en seminarios para la ensefianza en el nivel terciario. Nos remitimos a la
abundante bibliografia existente al respecto. Simplemente expresar la intensidad
delatareaasumida: exigencia de la participacién estudiantil (objetivo metodolégico
fundamental) y exigencia igualmente en la labor académica cumplida por el
equipo docente.

Los aportes que se incluyen a continuacién, corresponden al Seminario
relativo al “Pensamiento Contemporéneo”, cuyo equipo estuvo integrado de la
siguiente manera: Encargada, Profesora Agregada Susana Véazquez, Profesor
Adjunto Guillermo Brunetto y Asistente Eduardo Piazza. Colaboraron en la
exposicién de temas puntuales los Profesores Gerardo Gitadice y Julio Louis y los
Aspirantes a Profesores Adscriptos Adela Pereyra y Martin Prats.

Corresponde destacar la participacién de sefialados especialistas invitados,
cuyas ponencias en el seminario citado comienzan a ser publicadas a partir del
presente niimero de los Cuadernos. Ellos fueron: Contador Pablo Cristina (“Pen-
samiento neocliberal hoy”); Doctor José Korzeniak (“El pensamiento de la social-
democracia hoy”); Presbitero Luis Pérez Aguirre S.J. y Doctor Romeo Pérez Antén
(“Pensamiento social de la Iglesia hoy”). Agradecemos, ahora pablicamente, su
generoso aporte a la comunidad educativa, que mucho enriquecié la experiencia
realizada.

El objetivo del seminario —en relacién a contenidos programaticos— fue
brindar o posibilitar una visién abarcativa de las transformaciones o “revisionismos”
operados en el pensamiento liberal, cristiano y socialista en el marco de los
procesos de cambio cumplidos en el tltimo siglo, aproximadamente: 1890-1990. El
enfoque fue multidisciplinario porque abarcé los cambios a nivel politico, econé-
mico, social y cultural, contextualizando la evolucién operada en el plano de las
ideas. Naturalmente el programa se dividié en tres grandes médulos, correspon-
dientes a cada una de las corrientes mencionadas.

El liberalismo fue dividido en tres unidades, siguiendo como primer criterio
un clerto orden cronoldgico (siglo XIX, primera mitad del siglo XX,
contemporaneidad) el cual se intentd poner en correspondencia, en grandes
trazos, con procesos caracteristicos de las sociedades centrales de organizacién
capitalista. Como segundo criterio, se intent6 focalizar la exposicién y la discusién
en torno al problema de la libertad individual y cdmo ésta podria, o no, resultar
afectada por los poderes centrales del Estado, o por el creciente poder normativo
de las mayorias sociales.

La evolucién del socialismo se centrd en torno a dos momentos claves en la
reelaboracién del pensamiento socialista: 1) el “revisionismo” de Eduardo Bernstein
v la polémica generada en torno al mismo, 2) el pensamiento de la socialdemocra-
cia a partir de la segunda postguerra y la Perestrotka de Mijail Gorbachov.

2) Informe de la Comision N° 4 de fecha 26/6/92.
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Las respuestas desde las filas cristianas, se centraron en torno a tres
momentos fundamentales en la elaboracién del pensamiento de la Iglesia Catdli-
ca: Pontificado de Ledén XIII (Enciclica Rerun Novarum) fijando la postura frente
ala nueva sociedad industrial; Concilio Vaticano Il “aggiornando” el pensamiento
cristiano en el mundo de la segunda posguerra bajo el pontificado de Juan XXIII
(Enciclicas "Mater et Magistra” y “Pacem in Terris”); pontificados de Pablo VI y
Juan Pablo II (Enciclicas “Populrum Progressio” y “Centésimus Annus”) fijando
la éptica de la Iglesia frente al derrumbe del “socialismo real” y al apogeo del
neoliberalismo.

El trabajo del seminario culminé con la entrega de trabajos monograficos
—muchos de ellos altamente estimulantes—. La evaluacién final de los estudiantes
por el equipo docente fue valorativa, abarcando el rendimiento individual y la
interaccidn, con y desde el grupo, cumplida por cada equipo en general y por cada
integrante en particular. Los resultados fueron altamente significativos.

La evaluacién general del trabajo cumplido en los seminarios fue objeto de
diversas instancias: una primera, por los respectivos docentes y estudiantes
participantes; una segunda por el Instituto de Historia de las Ideas reunido en
Sala; posteriormente todos los antecedentes se elevaron al Consejo.

De la critica ¥ autocritica realizada por los actores de esta experiencia
-estudiantes y docentes— surge un saldo netamente positivo y esperanzado. Sin
duda atn muy perfectibles, los logros obtenidos deberian operar —a nuestro
entender— como fermento en la prosecucién de esta renovacién metodolégica, que
se constituyé en un complemento muy enriquecedor del curso curricular.

En este ntmero de Cuadernos de Historia de las Ideas se incluyen las
ponencias del Dr. José Korzeniak, “Pensamiento de la socialdemocracia hoy”, y del =
Presbitero Luis Pérez Aguirre S.J., “La doctrina social de la Iglesia como
ideologia”. La primera de ellas consiste en la “desgrabacién” de las palabras
vertidas por el Dr. Korzeniak, de ahi el estilo coloquial que conserva. La ponencia
del Pbro. Pérez Aguirre se publica en versién posteriormente revisada por el
mismo.
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SEMINARIO 1992 SOBRE PENSAMIENTO CONTEMPORANEO:
LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA COMO IDEOLOGIA

Luis Pérez Aguirre, SJ.

La enciclica Octogesima adveniens de Pablo VI (1971) nos ofrece lo que
considero el presupuesto basico para encarar el tema que aqui nos ocupa. Alli se
afirma que «la enserianza social de la Iglesia... no interviene para confirmar con su
autoridad una determinada estructura establecida... Se desarrolla por medio de la
reflexién madura... bajo el timpulso del evangelio..., por la voluntad desinteresada
de servicio y la atencién a los pobres» (n.42).

De tener esto bien presente, se hubiera ahorrado la Iglesia muchas trampas
ideolégicas y costosos errores en la historia ya secular de su Magisterio social.
Aungue siempre se admitié que la fuerza ética de los evangelios debia ser el
principio supremo de constitucién de toda doctrina social, en los hechos no siempre
fue asi.

Los principios éticos de los evangelios son las exigencias absolutamente
primarias para el cristiano, deben ser la luz «desde donde» se elabora en un nivel
«intermedio», ni concreto (porque la concrecién es responsabilidad de la comunidad
cristiana) ni absolutamente primero (porque ésta es la funcién de los evangelios),
la doctrina social. Es decir, la doctrina social no es el evangelio; estd en un plano
de menor valor, de menor importancia. Esto nos plantea desde ya un buen
problema; ;qué necesidad hay entonces de una doctrina social si existen los
evangelios y si ellos permanecen vigentes en un plano de mayor exigencia? ;Qué
relacién existe entre el evangelio y la doctrina social y entre el é, la doctrina social
y la comunidad cristiana concreta?

Noexiste otra respuesta que la afirmacién de que el evangelio permanece como
el horizonte fundamental, Gltima referencia ética de toda praxis cristiana, tanto
del magisterio social de la Iglesia como de la conciencia ética de los santos, los
martires y los profetas. Los evangelios serdn siempre el horizonte utépico en el
accionar de los cristianos.

La doctrina social sera siempre un momento del magisterio ordinario de la
iglesia, que da normas y directrices a la praxis cristiana concreta, a manera de
«consejos» autorizados, a partir de su experiencia y su larga historia, en atencién
a los mas pobres. Sin embargo, no serd la Gnica referencia eclesial que ayude a
constituir una decisién cristiana consciente de sus responsabilidades concretas
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historicas. También los profetas, los santos, los martires y los héroes (hombres y
mujeres de buena voluntad) son instancias referenciales en cuanto a la toma de
«decisién» histérica.

Pero cuando en los evangelios se buscan lecciones morales y no su verdadero
mensaje, resulta evidente que aparecen doctrinas finamente embaladas en papel
para regalo ideoldgico. No hay duda de que Jests concedia a los pobres, a los
enfermos, a los marginados -como las prostitutas y los leprosos-, a los infelices y al
pueblo sencillo una importancia crucial para acceder a su mensaje sobre Dios. En
losevangeliosla pobreza tiene una importancia particular, mucho més que en otras
religiones puesto que el mensaje de Jests de Nazaret se centra en el amor. Sin
caridad —insiste el apdstol Pablo—, todo el resto es nada.

Entonces, si partimos de esa extrema preocupacién por los semejantes, la
riqueza en los evangelios no sélo se vuelve un peligro moral individual, es también
un escandalo, maxime considerando el contexto social en el cual se sittian los
evangelios. JesUs predicaba en una sociedad agropecuaria y artesanal, con pocos
intercambios mercantiles. La economia alli era una ecuacién de suma practica-
mente nula. La creacidén de riqueza para el pueblo era préxima al cero (o que se
producia se consumia, sin dejar apenas excedentes, es decir, ahorro oriqueza). Uno
nopodiaenriquecerse verdaderamente sino a través del empobrecimiento del otro.
La suma de ganancias y pérdidas se anulaba. De ahi que Jes(s condenaré sin méas
célculos econémicos al que acumulaba bienes, puesto que «segaba alli donde no
habia sembrado».

Y estoera asi desde losalbores de lascivilizaciones. A pesar dellento desarrollo
de los conocimientos, las técnicas de produccién, los métodos de intercambio, etc.,
en general continuados desde el fin de la época post glaciar (en el séptimo milenio
antes de Cristo), y de la aparicién de la agricultura, la vida econdémica con
crecimiento cero se prolongd sin cambios significativos para la mayoria de la
poblacién mundial hasta los albores del siglo XIX. En este sentido podemos
apreciar por ejemplo que la condicién material del campesino francés durante el
reinado de Luis XIV no era sensiblemente mejor que la del campesino egipcio de
la época del faraén Keops. También era comparable con la del campesinado de la
India, con la misma escasez permanente de bienes y con hambrunas periédicas.

No es de extranar entonces que la Iglesia, durante un periodo de casi mil o
ochocientos afios, noimaginara que la pobreza fuera erradicable, sino que laencaré
como todo el mundo, como un fenémeno “normal”, que podia disminuir pero no
desaparecer. Ello la llevé a esforzarse por todos los medios disponibles para
aliviarla.

Al principio un malentendido

Ahora bien, llegados a finales del siglo XVIII, ella se encuentra con que
comienza en Europa, en el centro mismo de la cristiandad, un cambio sin
precedentes desde los albores de la civilizacién. Un modelo econdémico y politico
radicalmente nuevo, que combinara la maquina con la energia artificial, el modo
capitalista de financiaciény de produccién con la democracia, permitiré la creacién
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y acumulacién acelerada de bienes materiales. En menos de dos siglos este modelo
provocara en los paises que lo adoptaron un aumento espectacular del nivel de la
duracién de la vida. Los beneficios de la prosperidad social ya no se mediran en
milenios o en siglos, sino en afios.

Entre las innumerables consecuencias de esta verdadera revolucién, que
supera con creces a todas las conmociones politicas y econémicas anteriores, es que
por primera vez en la historia se puede incidir causalmente para luchar contra la
escasezylamiseriacrénica, paraoptar entre una sociedad masivamente igualitaria
y suprimir, aunque a largo plazo, la pobreza, o incidir en los mecanismos causales
de acumulacién de riqueza de manera que unos pocos se enriquezcan a costas del
resto.

Ahora bien, no creo estar muy lejos de la verdad si digo que la Iglesia no supo
comprender en ese momento aquel decisivo viraje histérico. No comprendi6
ninguna de las grandes ideas y principios que presidieron esa verdadera revolu-
cién, en un primer momento, econdémica y después social y politica. No profundizo
en las nuevas leyes causales ni identificé a los actores del proceso. Y al no
comprender dicho cambio, no supo ni estuvo en condiciones ni de conducirlo ni de
adaptarse a él. Por eso en 1864, el Papa Pio IX, cuyo largo pontificado se extendié
durante un tercio del siglo XIX (1846-1878), s6lo atind a establecer un verdadero
catalogo de errores contra los que deberian luchar los catdlicos. En la octogésima
y Gltima proposicién de ese Syllabus que resume a los otros, afirmaba sin vacilar
que «el Pontifice romano (no) puede y (no) debe reconciliarse y transigir con el
progreso, el liberalismo y la sociedad modernan».

Para entender esta posicién hay que recordar que histéricamente existian
motivos circunstancias para un tal rechazo categérico. Es que la revoluciéon
industrial habia llegado casi al mismo tiempo que la revolucién politica y cultural
que empezd en la Francia que habia intentado aniquilar al cristianismo, un
proyecto que claramente perseguian los herederos declarados de 1789. Algo
similar habia unido antes la aparicién del capitalismo con la reforma protestante.
Y el desarrollo de las ciencias estuvo acompafiado de ideologias anticristianas,
desde el ocultismo de Francis Bacon y de la Royal Society hasta el cientifismo ateo
del siglo XIX, pasando por la Enciclopedia y la «filosofia de las luces».

Aln més, durante la década de 1860, las ideas nuevas amenazaban incluso
fisicamente la supervivencia de la Santa Sede. Recordemos que para resistir mejor
ante las diversas presiones, Pio IX reunié en 1869 el Concilio Ecuménico Vaticano
1, que voté casi por unanimidad el dogma de la «infalibilidad pontificia», lo cual
provocara el tiltimo cisma antes de la disidencia reciente de monsenor Lefébre, el
de los «viejos catdlicos». Pero el Concilio fue interrumpido por la guerra de 1870.
Elrey de Italia entrard en Roma el 22 de setiembre y convertira dicha ciudad en
la capital del reino. Pio IX se encerrara como “prisionero voluntario”, en el palacio
del Vaticano.

La Iglesia no comprendié los mecanismos del cambio econémico social, y esa
incomprensién la conducira a una situacién de crisis interna mucho més grave que
las amenazas ~fundamentalmente externas— de 1870.
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La fuerza utdpica que impregnaba los principios evangélicos citados al
principio, de por si capaz de revolucionar incesantemente cualquier sociedad en
que exista la presencia cristiana, quéda limitada en su eficacia por el hecho de que
la Iglesia no consta solamente de ella, sino que incluye un segundo elemento
parcialmente antagdnico, el elemento institucional, de tal manera que la historia
social cristiana se convierte en la historia de la tensién entre estas dos fuerzas o
polos de tendencia contradictoria: la fuerza utépica evangélica y la fuerza
institucional socioldgica.

La tendencia institucional se mueve al contrario de la utépica, en direccién
centripeta tomando a la Iglesia institucional como centro, como meta y, en tltimo
término, como fin inmediato a la accién cristiana. Busca ante todo la preservacién
y eldesarrollodelalglesia comoinstitucién. Adopta consecuentemente una actitud
de defensa contra toda otra institucién o movimiento que ponga en peligro su
existencia, suprogreso, supoder y suacercamiento a todo sistema que la favorezca.

La consolidacion de la tendencia institucional de la Iglesia, cuyo proceso habia
comenzado con la adopcién del cristianismo como religién del Estado romano por
Constantino, llegara a sufase culminante en el mediocevo (Siglo XIII) yenel apogeo
mondrquico de los s. XVI y XVII en Espafia y Francia, cuando el Papa convirtié en
vasallos politicos a los principes europeos y las grandes personalidades eclesiasti-
cas rigieron la politica de los estados europeos.

Al acotarse el elemento utdpico por el institucional, significativamente ese
poder nunca se utiliz6 para un cuestionamiento o para una transformacién radical
de sistemas sociales tan nefastos como el feudalismo y su institucionalizacién de
la servidumbre y la monarquia con la generalizacién de la esclavitud. La accién
social cristiana se limité a un ejercicio asistencial de la caridad a nivel individual,
que se tradujo en el florecimiento sin precedentes de las comunidades religiosas
asistenciales.

Aesteapogeoeclesial sigue laderrota delalglesiafrente alempuje incontenible
del liberalismo en el campo politico con la instauracién de las democracias y en el
social con la introduccién de los derechos burgueses individuales y en el tdeoldgico
con el triunfodelalibertad de pensamiento para biende la burguesia en desarrollo.

Esta derrota institucional de la Iglesia cat6lica serd un fenémeno histérico
decisivo para entender el desarrollo de supensamiento social. Ellibre pensamiento
significé el resquebrajamiento definitivo del edificio monolitico de la ciencia
medieval bajo el imperio de la teologia y la independencia del mundo cientifico con
la pérdida para la Iglesia de la clase intelectual. Significé ademads la pérdida del
poder temporal politico.

Toda la revolucién mencionada se realizé de espaldas a la Iglesia y en contra
de ella, en un ambiente abiertamente anticlerical. Esto fue lo que la Iglesia adujo
directamente como razén para condenar el liberalismo en diversas ocasiones y en
forma sistemaética en el citado Syllabus de Pio IX. Evidentemente, ese rechazo se
fundamentaba en una posicién ideoldgica, basada en una identificacién incondi-
cional con el régimen monérquico y con su sistema social.
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Los origenes de la Doctrina Social de la Iglesia

La llamada «Doctrina Social», entendida como un cuerpo sistemaético de
ensefnanzas elaboradas por el magisterio eclesistico, surgira en las entrafias de
esta reaccidon catdlica antiliberal, adversa al racionalismo filoséfico, al derecho
positivo y al Estado secular, emergentes en el siglo XIX.

Sera el pontifice Leén XIII (1878-1903) quien inaugura la “cuestién social”
catblica y quien, simultdneamente, plasma una doctrina antiliberal precisa. La
misma fue expuesta en numerosas enciclicas como Diuturnum Illud (29 de junio
de 1881); Inmortale Dei (10 de noviembre de 1885); Libertas (20 de junio de 1888);
Auw milieu des sollicitiudes (16 de febrero de 1892) y Graves de communi (18 de enero
de 1901).

En esa configuracién ideolégica antiliberal se impugnaba el liberalismo
econdmico, la economia de libre mercado en su versién manchesteriana, debido a
sus abusos y a sus efectos regresivos a nivel de una justicia distributiva que, como
tal, podia posibilitar una superacién de la “lucha de clases”. El combate a la libre
competencia provenia, en buena parte, de una matriz antisocialista. Ademis, el
antilaicismo se constituia en un componente indisociable de la éptica que reclama-
ba para la Iglesia el derecho de definir modelos sociales derivados y subordinados
al dato revelado en la Biblia.

¢Cuéles eran los contenidos basicos de ese antilaicismo defensivo del siglo
pasado? En general los argumentos solian tener un perfil crudamente restaurador.
Algo asi como lo que est4 sucediendo en este momento, aunque en otro orden, con
lapolitica vaticana del Papa actual. Se consentia por un lado la democracia politica
como una modalidad m4s de gobierno, pero se repelian sus principios en cuanto al
origen de la autoridad y de la soberania. Asi, se rebatia la tesis que sostenia que
era el pueblo —y no Dios— quien delimitaba la fuente de todo derecho y poder. En
definitiva, se impugnaba a la democracia en tanto que ésta impulsaba un Estado
secular que revertia la alianza entre la Iglesia y el Estado, instaurando una
indeseada separaci6n entre los mismos. Como botén de muestra basta este texto:

“Tiempo hubo en que las republicas se gobernaban segin la filosofia cristiana,
v en que el esplendor de la sabiduria evangélica y su virtualidad divina
informaban lasleyes, las instituciones, las costumbres, las clases sociales y las
multiples manifestaciones de la vida de los pueblos. Entonces la Religién de
Cristo, mantenida en el rango de dignidad que le corresponde, florecia por
todas partes, gracias al favor que le otorgaban los Principes y a la legitima
proteccién de los magistrados. El Sacerdocioy el Imperio, en fausta concordia,
dispensabanse reciprocamente sus buenos oficios. Organizada de tal suerte la
sociedad civil, produjo frutos superiores a la mayor esperanza y su recuerdo
subsiste y subsistird imperecederamente, conservado en monumentos
innumeros que ningan ardid de los adversarios podra alterar u oscurecer™".

(1) LedénXIIIL, “Inmortale De1”, en Enciclicas Politicas y Sociales de los Romanos Pontifices, Los
Libros del Mirasol, Buenos Aires, 1961, p. 87.
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Recién con Pio X1I (1939-1958) tuvo lugar una significativa transaccion del
magisterio con la Ilustracidn, a través de la reivindicacién explicita de la democra-
cia politica como forma privilegiada de gobierno®. Pero, sinembargo, en ese mismo
periodo continué laidea de impulsar un “orden social cristiano” en continuidad con
la politica de Pio XI, que mientras pretendia enfrentar al comunismo ateo se
buscaban soluciones especificamente cristianas en el campo social y en el terreno
del pensamiento. Florecen grupos como la Accidén Catoélica, los sindicatos cristia-
nos, ete.?¥,

iExiste una «doctrina» social de la Iglesia?

En plena revolucién industrial, Ledén XIII, como la mayoria de los catolicos,
afiora unasociedad ruraly unacristiandad restablecida. Sin mayores elementos de
analisisde “laruinaylamiseria moral de losobreros” que denuncia, propicia, medio
siglodespués de Marx, unreformismomoral. Encerradoenel Vaticano, condiciona-
do por una formacidén teoldgica retrbgrada, influenciado por un clientelismo
mayoritariamente campesino v burgués de la Iglesia, asustado por las teorias
socialistas, el papa publicara en 1891 su enciclica de titulo significativo, Rerun
novarum, «el mundo en mutacién», que ha sido llamada con justicia la «carta del
trabajo». Es a partir de ese momento que se comenzara a hablar de una «doctrina
social» de la Iglesia. Los cinco pontifices sucesivos contribuirén, con vacilaciones,
contradicciones y hasta con cierto pietismo teocrético, a desarrollar los presupues-
tos de esa doctrina, conforme a las coyunturasy a las conmociones socioeconémicas
que les tocd vivir. Pero la expresién no adquiriré caracter oficial, en cuanto a su
materialidad, més que conlallegada de Pio XII, que designa conellael contenido de
los documentos, las iniciativas, movimientos, organizaciones posiciones y hasta
opciones politicas de la Iglesia oficial. Todo ello sefiala una realidad més o menos
coherente, con una continuidad despareja, que quedara consagrada por el Magis-
terio con el nombre de «Doctrina Social de la Iglesia» en una férmula programaética
establecida recién por Juan XXIII en la Enciclica “Mater et Magistra” (n.59). Pero
Pio XIlyahabia utilizadola misma expresion en repetidas oportunidades (29/abril/
45; 23/0ct./50; 14/set./52;...) urgiendo su caracter obligatorio.

Esnecesario entonces analizar un poco el contenido conceptual o epistemologico
del término “doctrina”. Ello nos dara luz para entender el alcance de lo que
preferimos llamar “Magisterio social de la Iglesia”, al que -durante un periodo
histérico, se identificé como “doctrina Social de la Iglesia”.

En efecto, todo programa de accidn que tenga metas concretas, para ser
racional y eficaz, debera exigir un esfuerzo previo de reflexién. Ello ocupara un

(2) Cfr. Weber, W., “Iglesia y democracia”, en Tierra Nueva, N. 28, enero de 1979, y N. 29, abril
de 1979,

(3) “Ademas de este apostolado individual, muchas veces silencioso, pero utilisimo y eficaz, es
también propio de la Accidn Catélica difundir ampliamente, por medio de la propaganda oral y escrita,
los principios fundamentales que han de servir a la construccién de un orden social cristianc...”, En
Pio XI, “Divini Redemptoris. Sobre el comunismo ateo”, en Accién Catélica Espafiola, Coleccion de
Enciclicas y Documentos Pontificios, Madrid, 1962, p. 173.
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lugar intermedio entre lo tedrico y lo practico. Dicho esfuerzo de reflexién previa
es el que conduce a la formulacién de una doctrina, que no es otra cosa que un
programa abstracto de accién. Toda doctrina tiene por finalidad preparar una
accién ponderada, teniendo en cuenta los antecedentes teéricos que la fundamen-
tan, y la realidad concreta hacia la que se proyecta.

Esta distincién es importante en el plano teérico para la investigacién a fin de
defenderla autonomia de las ciencias, de lamoral y de la técnica. Tales autonomias
son justas en cuanto expresan la identidad peculiar y los métodos propios de cada
actividad. El doctrindlogo —en sus programas concretos de accién— debe tener en
cuenta la primacia de la ética, pero no puede prescindir de las leyes cientificas y
de las normas técnicas para realizar un programa de accién que sea razonable. No
bastalabuena voluntad o virtudes morales para hacer una “doctrina”, y menos una
“politica”, realmente eficaz.

De esta “reflexién previa” surge precisamente una Doctrina, que tiene en
cuenta todos los elementos tedricos y la primacia de la ética. De aqui surge también
que una doctrina -como una politica— tiene siempre un signo, se hace dentro del
dmbito de una visién o intuicién particular. A la luz de ella se hace, en definitiva,
la sintesis final. Por eso se podra hablar de una doctrina cristiana, marxista,
liberal... pero no asi de una sociologia cristiana, liberal o marxista. Porque la
doctrina es el punto de convergencia o armonizacién de principios morales, normas
técnicas y leyes cientificas, hecha en el &mbito de una intuicién particular, con el
4dnimo de preparar racionalmente la politica y la accién.

Toda doctrina, como “programa abstracto de accién” que se proyecta sobre una
realidad, necesitard y reclamard una politica para concretarse, es decir, un
programa concreto de accién que, partiendo de una doctrina global, coordina las
politicas particulares en orden al Bien Comun.

Si evitamos aqui utilizar el término “ideologia” por la ambigliedad e incluso
equivocidad que le es inherente, no es sin embargo dificil hacerlo sinénimo de
doctrina, tal cual 1a hemos definido. Y hasta podria llamarse ideologia a ese paso
o deslizamiento entre la doctrina y la politica, sin olvidar -con las connotaciones
marxistas- la posible interpretacién falsificada de la realidad.

Por eso, como mero instrumento de trabajo en nuestro propésito actia, nos
parece bastante funcionalla definicién de doctrina (ideologia) que aporta C. Eggers
Lan: “Una interpretacién del momento histérico que vivimos, con miras a solucio-
nar los problemas bésicos que en él se presentan™,

Dada esta ambigiiedad, no es de extrafiarse que llega un dia en que queda de
manifiesto que la expresién “Doctrina Social” y la idea subyacente no sélo son
imperfectas, sino equivocas. “El Concilio Vaticano I1, en la Constitucién pastoral
de la Iglesia Gaudium et spes, eliminé intencionalmente la expresidon «Doctrina»
y la sustituyé por otras formulas léxicamente parecidas, pero deliberadamente
distintas en cuanto a su significacién: «ensefianza social del evangelio»: con lo que
«ensefianza» reemplaza a «doctrina» y se hace una referencia directa al evangelio

(4) Eggers Lan, C. Cristianismo y nueva ideologia, Edit. Jorge Alvarez, Bs. As. 1968, pag. 29.
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y a su inspiracién. Quedan disociados de este modo el sentido general de un
contenido social consustancial a la economia cristiana y el sentido particular,
histéricamente datado, como andlisis socioteoldgico, de las posiciones y de los
enunciados proclamados por los textos pontificios desde Leén XIII hasta Juan
XXIII, de 1891 a 196074,

Es notable constatar cémo la Constitucién pastoral “Gaudium et spes’ evita
utilizar los términos “doctrina social”. Hablard de “doctrina cristiana sobre la
sociedad humana” (n.23) y distinguira claramente entre “los principios de justicia
y equidad, formulados por la iglesia a la luz del Evangelio, vélidos para la vida
individual y social” (n.63) y la accidn politica concreta de los ciudadanos asi sean
cristianos (n.76) a titulo personal.

Es por esto que algunos autores optan por desterrar la terminologia que alude
a una «doctrina» para hablar mas bien de «Magisterio social de la Iglesia». “Esta
(terminologia) hace referencia directa a la causa eficiente de la elaboraciéon
doctrinal: Magisterto, y al campo donde se ejerce dicha actividad magisterial: lo
social. Indirectamente, hace referencia también a su contenido, porque la funcién
del Magisterio sera siempre iluminar con la luz del Evangelio los signos de los
tiempos (ver GS, n.3). Esa es precisamente la funcién del magisterio de la Iglesia,
que debe distinguirse claramente de cualquier modelo politico cristianamente
inspirado™®,

Durante todo ese periodo que va de Ledn XIII a Juan XXIII, no faltaron todo
tipo de incidentes, al nivel de los textos, hasta que se llega a ese discernimiento que
provoca, como vimas con el Concilio Vaticano II, una ruptura que va mucho mas
alld del terreno etimoldgico, abarcando verdaderos cambios de contenido. El
Concilio significé una verdadera «revolucidn copernicana» que va mucho mas lejos
que esta querella de vocabulario. Afirmé que el mundo no estid hecho para la
Iglesia, que le daria doctoral, doctrinal y autoritariamente los modelos de su
construccidn y las leyes de su transformacién, sino que la Iglesia esta hecha para
el mundo. Laiglesia noensefiara sinoapartir de lasrealidades de la historia, segiin
el ritmo de las civilizaciones y las culturas.

Pero el asunto es que “no sole fue (re)introducido de manera subrepticia e
indecorosa el vocablo estereotipado después de la promulgacién conciliar (n.76),
sino que ademas fue adoptado ingenuamente en otros documentos del Concilio,
como el decreto sobre el apostolado de los laicos, dominado atin por la teoria del
mandato conferido a los laicos bajo la obediencia ala «doctrina» recibida. La misma
traduccién latina favorecera la confusién entre «ensefianza» y «doctrinan, original-
mente diferenciadas”®.

Sin embargo finalmente la claridad avanzara. La Ilustracién, que con su
“atrévete a pensar desde tu mayoria de edad intelectual, politica y moral”, y el
marxismo, con su critica de las ideologias en cuanto conocimiento deformado y

(5) Chenu, M.D., La «Doctrina social» de la Iglesia, Concilium, 160 (1980)533.

(6) Biintig, Aldo - Bertone, C.A., Hechos, Doctrinas sociales y Liberacién, Ed. Guadalupe, Bs.
As. 1971, pag. 160.

(7) Chenu, M.D., ibid.

70



La Doctrina Social de la iglesia como ideologia

deformante de los hechos socialesy de las intenciones politicas, ya habian marcado
afuegolaculturasocial delos cristianos. Aquella atmésfera cultural, caracterizada
por la critica ilustrada y esa nueva autoconciencia eclesial, cobrd un rostro especial
en las ensefianzas sociales.

Enuntextomodesto, perosorprendentemente clarode la Octogesima adveniens
de 1971, que hemos citado al comienzo de esta exposicion, Pablo VIrefrendara esta
posicién que afectard profundamente el magisterio:

«Frente a unas situaciones tan variadas nos resulta dificil pronunciar una
palabra Gnica o proponer una solucién universalmente valida. no es nuestra
ambicién ni tampoco nuestra misién. Corresponde a las comunidades cristia-
nas analizar con objetividad la situacién propia de sus paises, iluminarla con
la luz de las palabras inalterables del evangelio, extraer unos principios de
reflexién, unas normas de discernimiento y unas directrices para la accién de
la enseflanza social de la Iglesia tal como ha sido elaborada en el curso de la
historia y concretamente en esta era industrial, a partir de la fecha hist6rica
del mensaje de Ledn XIII sobre “la condicién de los obreros™.

Elconcepto de “doctrina social” de la Iglesia aparecié durante ese periodo como
perteneciendo ala categoria de lasideologiasy caduco. Erauna doctrina que estaba
situada en un tiempo y en un espacio particular, pero que no se daba cuenta de ello
y se pretendia universal y perenne. Hoy somos més conscientes de las estructuras
mentales al interior de las cuales la Iglesia expresé su fe. el hombre, que la Iglesia
veia al servicio de un orden divino impreso en la naturaleza, se nos revela como
creador de su propia libertad con la que engendra nuevos érdenes que le permiten
o no devenir una persona. La historia ya no sera una simple modificacién de una
esencia eterna, sino por el contrario, no existe otra naturaleza méas que al interior
del marco vastisimo de la historia. La fe no es una ideologia ni es asimilable a una
“doctrina” entendida en el sentido arriba explicado.

Esapartir de entonces, que la expresién se rechaza cadavezmés decididamen-
te. Ochenta anos después de la Rerum novarum, Pablo VI presentard una
declaracién que, en continuidad con la ensefianza social, invierte de hecho el
método empleado hasta entonces en esa misma ensefianza. Ya no se tratara de una
«doctrina social» ensefiada con vistas a su aplicacién a unas situaciones fluidas y
cambiantes, sino que estas mismas situaciones se convierten en el «clugar» teolégico
de un discernimiento que habra de alcanzarse a través de la lectura de los “signos
de los tiempos”. Se pasa de un método deductivo a uno eminentemente inductivo.
Dir4 conrazén el P. Marie Dominique Chenuque “unaoperacién concentray define
esta nueva estrategia: el discernimiento profético de los «signos de los tiempos»,
que constituye su orientacidény sunervio, segin la expresién evangélica acreditada
por Juan XXIII v que ya haentrado en el lenguaje corriente. «Signos de los tiempos»
es, en efecto, el lema adecuado para caracterizar el esfuerzo nuevo de los cristianos
ensuhermenéuticade la sociedad y para cualificar lanueva conciencia de la Iglesia
en el desarrollo de la historia actual™®.

(8) Op. cit. pag. 537.
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En este mismo sentido, en una sesién de la Comisién Justicia y Paz celebrada
en Roma (abril de 1967), monsefior Pavan, redactor de varias enciclicas importan-
tes, subrayaba la continuidad entre las ensefanzas de Pio XI1, Juan XXIII y Pablo
VI: «Nada ha cambiado: sélo que se ha pasado de la teoria a la préactica, es decir,
que ya no se sacan deducciones a partir de unos principios abstractos, sino que se
observa la realidad, en la que se ha llegado a descubrir unas potencialidades
evangélicas».

Ya no cabe una “doctrina social” que propugne una “tercera via”, peculiar de
laiglesiaentre el capitalismoyelsocialismo. Hasta ha cambiado, llevandolas cosas
al extremo, la misma imagen de Dios. Ya no es el Dios que establece leyes desde la
eternidad, y que gobierna imperturbable por su providencia. Este «deismo» queda
neutralizado por una nueva lectura del evangelic y sus elementos utdpicos. La
apelacién al mensaje del evangelio aparecera como motivacién basica del compro-
miso de los cristianos en lugar de los postulados del derecho natural o de una
philosophia perennis, tal como las proponia, con mucha coherencia, Ledn XIII.
Podemos afirmar en este sentido que la Populorum progressio, de 1967, por muy
superada que esté, constituye hoy todavia un documento importante por el hecho
de poner en tela de juicio las mismas estructuras mentales dentro de las que se
habia expresado antes la Iglesia.

Dindmica historica del contenido del Magisterio Social

Si los evangelios no pueden «evolucionar», ya que consisten en exigencias
éticas validas para todas las épocas y situaciones, son un principio absoluto para
el cristiano, por el contrario, “la ensefianza social de la Iglesia acompaifia con todo
su dinamismo a los hombres en esta blisqueda... Se desarrolla por medio de la
reflexién madurada al contacto con situaciones cambiantes de este mundo” (OA
12).

Hemos sefialado los profundos cambios en lo que se refiere al método v la
terminologia referidos al Magisterio social. Es pertinente sefialar también que en
cuanto al contenido dicho Magisterio ird evolucionando. Evolucionaran no sélo los
elementos que estuvieron presentes en los primeros momentos (pongamos por caso
la propiedad y la cuestién obrera) sino también su sentido, sus diferentes valora-
ciones, etc. en funcién del nuevo contexto histérico en que se integran. Digamos
ademas que los distintos capitulos del Magisterio Social de la Iglesia no pueden
considerarse como piezas aisladas, prefabricadas, que se van integrando, siempre
inmutables, en un sistema (doctrina) susceptible de cambiar con el paso del tiempo.
Porque a medida que dicho sistema evoluciona y que cambian los tiempos, cada uno
de sus elementos recibird una configuracién diferente de la que poseia en un
momento anterior.

Estamos ante un desarrollo no sélo en el sentido de una expansién de
contenidos, sino también de una densificacién de ellos. Acompafiando las transfor-
maciones que suceden en el mundo, la Iglesia se enfrenta a nuevos problemas. La
“cuestién obrera” de Leo6n XIII se tornara en “cuestidn social” con Pio XI, que a su
vez alcanzard “dimensién mundial” con Pablo VI y con Juan Pablo II se transfor-
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maré en un profundo “foso entre el area del llamado Norte desarrolladoy la del Sur
en vias de desarrollo”.

Lasdenuncias de las situaciones de injusticia son agudizadas paulatinamente
y se observa a su vez un desarrollo en el anélisis de los mecanismos y de las causas
generadoras de esas situaciones. Al énfasis en las causas morales para explicar la
“cuestién obrera” en tiempos de la Rerum Novarum, se llega en las Gltimas
enciclicas sociales a introducir lo que hoy llamamos “causas estructurales” y a
observar una distincién clara entre esas causasy las morales, que no se confunden,
a pesar de que no pueden ser separadas, conforme analiza Juan Pablo II en su
enciclica Centesimus Annus (n.38).

La misma evolucién se puede también observar en cada concepto particular.
Por ejemplo, tanto el concepto del derecho a la propiedad privada cuanto el
concepto de la “persona humana” van asumiendo una verdadera centralidad en el
Magisterio social. Su evolucién es evidente. Sien la Rerum Novarum el derecho a
la propiedad privada aparecia como un derecho natural, casi ilimitado, en las
enciclicas posteriores sucesivamente se procuraré limitar el alcance de talderecho,
recordando el principio patristico del “destino universal de los bienes”, hasta llegar
a la tajante formulacién de Juan Pablo IT en Puebla de que sobre cada propiedad
privada pesa una “hipoteca social’ y el deber de solidaridad inherente a toda
posesién de bienes®.

Podemos sintetizar diciendo que el Magisterio social de la Iglesia trata de ser
un puente que establezca la conexién entre los principios de la fe y el orden social.
0, como dijo en una frase feliz Jean Yves Calvez: “El Magisterio social de la Iglesia
es la respuesta historica a un problema histérico™?,

Pero esto que parece simple nos pone de bruces ante una enorme complejidad
para poder encontrar una coherencia y una unidad en ese Magisterio, que se
pretendid convertir (y se vuelve a pretender ahora por parte de Juan Pablo II) en
" «doctrina». Y ello es asi porque méas alld de la atadura coyuntural de muchos
conceptos a situaciones histéricas coyunturales, debemos lidiar con la enorme y
creciente abundancia de textos del magisterio social. Para tener una idea de esto,
baste mencionar que desde Ledn XIII hasta el Concilio Vaticano II (11 de octubre
de 1962) hubo soclamente tres documentos importantes (cartas enciclicas en este
caso): Rerum Novarum(15 de mayo de 1891), Quadragesimo Anno (15 de mayo de
1931) y Mater et Magistra (15 de mayo de 1961); es decir, un documento cada 24
anos.

En cambio, desde el Vaticano 11 hasta la Centesimus Annus ha habido ocho
documentos importantes: Pacem in Terris (11 de abril de 1963), Gaudium et Spes
(7 de diciembre de 1965), Populorum Progressio (26 de marzo de 1967), Octogesima
Adveniens (15 de mayo de 1971), La justicia en el Mundo (Sinodo de diciembre de
1971), (Laborem Exercens (14 de noviembre de 1981), y Sollicitudo Ret Socialis (30
de diciembre de 1987); es decir, un documento cada 4 afios.

(9) Discurso Inaugural, II1.4, 28 de enero de 1979.
(10) Citado por Arturo Garcia, en Los fundamentos de la Doctrina Social de la Iglesia, en Sal
Terrae, 4(1991)303.
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Como dato curioso, pero que viene al caso, la escalada en el nmero de
discursos pontificios es igualmente notoria: de un promedio de 70 por afio con Pio
XII, hemos pasado a un promedio de 746 con Juan Pablo IT (478 paginas anuales
de Pio XII contra 3.626 de Juan Pablo IT). Y esa abundancia no se puede justificar
dado la escasa novedad de los contenidos que se ofrecen, puesto que responde a
situaciones puntuales y coyunturales. Como no podia ser de otra forma, repiten
conceptos ya expresados. Esto hace que nisiquiera los especialistas puedan digerir
—ni incluso leer— todo ese caudal de documentos. Alguien aludia a esta situacién,
hablando con un latin macarrénico, de “papelorum progressio”. El problema es que
esta auténtica inflacién de documentos, como toda inflacién, se devalta y se
banaliza.

Cualquiera que se haya abocado a leer estos documentos, se habra dado cuenta
que son densos, con vocabulario técnico e incluso académico, que no es el del
ciudadano comfn. Y si recordamos que, a partir de la Pacem in Terris, todas las
enciclicas sociales se vienen dirigiendo “a todos los hombres y mujeres de buena
voluntad”, salta a la vista la contradiccién y la dificultad.

Una visién panordmica «a vuelo de pdjaro»

Entonces para no perdernos en el mar documental, podemos ver “a vuelo de
pajaro” que Ledn XIII consideraba la «cuestidn social» como «cuestién obreran, es
decir, como cuestién que concierne al mundo del trabajoy alarelacién entre capital
y trabajo, que él encara en realidad como relacién entre patronos y obreros. La
Rerum Novarum seréa considerada comola “Carta Magna” de lallamada “Doctrina
Social de la Iglesia”.

Pio XI, con la Quadragesimo anno (1931), publicada entre las dos guerras
mundiales para conmemorar el 40 aniversario de la Rerum Novarum y actualizar
algunas cuestiones doctrinales, contemplaba la cuestién social como un problema
que concernia en su conjunto al orden econdémico social, cuya regla suprema debia
ser la justicia social y el bien comun.

Pio XII en los famosos Radiomensajes de Navidad, desarrollara los conceptos
de propiedad y su funcién social, el trabajo y su dignidad, la familia como célula
béasica delasociedad, y lademocracia comolibre participaciénenla gestién publica.

Juan XIII, con la Mater et magistra, que conmemora el 70 Aniversario de la
Rerum Novarum, abriria en 1961 la cuestién social a las dimensiones internacio-
nales y a la relacién entre los pueblos ricos y pobres. La Pacem in terris (1963),
verdadero testamento universal de quien iba a morir pocas semanas después, es
el primer gran documento sobre la politica de esta nueva época, presentado como
una gran propuesta a todos los pueblos, sin distincidén de razas o ideologias, para
empefarse en la construccién de un orden mundial basado en la justicia y en el
respeto de los derechos humanos. Pondra a la justicia internacional como funda-
mento de la paz entre los pueblos.

Pablo VI, con la Populorum progressio (1967), introdujo en el magisterio social
de laIglesiala atencién al problema del «desarrollo» y a las reglas éticas que deben
atenderse para que sea un verdadero desarrollo integral humano de los pueblos,
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plasmando la conocida sentencia de que “el desarrollo es el nuevo nombre de la
paz". Con la Octogesima adveniens cambiara el método y la optica del magisterio
social de la Iglesia. :

Juan Pablo II dedicaréd toda una enciclica, la Laborem exercens (1981), al
significado y al valor del trabajo humano, a su dignidad, a sus derechos, a las
implicancias de caracter econémico, politico, social y familiar, hasta llegar a la
espiritualidad y ala teologia del trabajo. Relanzara la «doctrina social de 1a Iglesian»
de maneraampliayorganica conlaenciclica Sollicitudo rei socialis (1987) enlaque
subraya la solidaridad a todos los niveles como propuesta cristiana para llevar a
cabo un verdadero desarrollo planetario y plantea la estrategia de la nueva
evangelizacién como primer aporte cristiano a ese fin. Con la Centesimus Annus
(1991) intentaré un balance del tiempo transcurrido desde Ledn XIII con la optica
social y planteara los nuevos desafios de este fin de siglo a la luz de los recientes
cambios en Europa.

Aestapanordamica tenemos que agregar el Concilio Ecuménico Vaticano Il que
respaldd, a mitad de los afios sesenta, la ensefianza social con la conocida
Constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo contempordneo Gaudium et
Spes (1965), donde vuelven a encontrarse relacionados todos los temas del
magisterio social con una fuerte exhortacién al compromiso apostélico de los
cristianos. Finalmente sefialaria también muy especialmente el 111 Sinodoordina-
rio de obispos, reunido en Roma en 1971, que se dedicé a la cuestién de «la justicia
en el mundo». Bajo este titulo redactd unas conclusiones que el Papa Pablo VI hizo
publicar inmediatamente en su totalidad y son una prolongacién del Concilio y de
la Populorum progressio. De ladeclaracién del Sinodo, desgraciadamente olvidada
con frecuencia, merece la pena resaltar ciertas frases-clave que nos permiten
evocar aguel momento de la vida de la Iglesia. Por una parte, dice el Sinodo:

“Al escuchar el grito de quienes padecen violencia y se ven aplastados por los
sistemas y mecanismos injustos, asi como el desafio de un mundo cuya
corrupcién contradice el plan del Creador, hemos tomado conciencia, juntos,
de la vocacién de la Iglesia a hallarse presente en el corazén del mundo para
anunciar a los pobres la Buena Nueva, a los oprimidos la liberacién, y a los
afligidos la alegria”.

Y por otra parte, completa la idea diciendo que:

“La lucha por la justicia y la participacién en la transformacion del mundo
aparecen plenamente a nuestros ojos como una dimensién constitutiva de la
predicacién del Evangelio, que es la misién de la Iglesia para la redencién de
la humanidad y su liberacién de toda situacién de opresion”.

Comprobamos que desde Ledn XIII hasta Pio XII —80 anos de historia de la
Iglesia~el tono del Magisterio Social es més bien polémico, cuando no abiertamen-
te defensivo. Y se explica porque se elabora en confrontacién con las grandes
corrientes del pensamiento social de la época. Esto no obsta, con todo, para que se
produzcan evidentes e importantes avances y aportaciones.
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Al recorrer toda esta realidad con una visién panoramica no se puede menos
que subrayar el caricter sumamente original de esos afios al interior de la Iglesia:
son afios de auge de una nueva problematica, aunque dividida en un antes y un
después por el Concilio Vaticano II con su voluntad de una més profunda insercién
del cristianismo en la vida concreta de los hombres y de los pueblos. Por eso sera
en torno a la palabra «justicia» y al tema de la liberacién de la injusticia donde
finalmente apareceran para nosotros, latinoamericanos, las importantisimas
Conferencias episcopales de Medellin y Puebla.

Para la Iglesia de América Latina, 1968 sera el afio clave e inolvidable de
Medellin, la II Asamblea general del Episcopado latinoamericano, que dedica al
tema de la justicia uno de sus documentos principales, el cual produjo un enorme
impacto. Puede decirse que Medellin encarna el momento en que cristaliza en la
conciencia de las comunidades cristianas del continente con mayor namero de
catélicos, la percepcién nitida de las escandalosas injusticias que padecen sus
pueblos, el sentimiento de la urgencia de un cambio social radical y de la obligacién
que tiene la Iglesia de ejercer en todo lo relativo a la justicia su propia responsa-
bilidad.

Al mismo tiempo estd en plena gestacién la «teologia de la liberacién». Serden
1971 cuando aparezca la obra decisiva, Teologia de la liberacién. Perspectivas, de
la que es autor el sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez.

De esta manera comprendemos mejor el cardcter evolutivo del Magisterio
social. No se encontrard en Juan XXIII o en Paulo VI la problemética o el lenguaje
de un Ledén XIII o un Pio XI sino elementos valéricos nuevos, urgidos por las
necesidades nuevas de los tiempos nuevos. Aunque todos se proclamaran inspira-
dos en principios permanentes. Es evidente que el Magisterio social evoluciona,
progresa, se desarrolla. Més atn, serd esencial al Magisterio el evolucionar sin
traicionar esos principios permanentes, porque su contenido no radica en
formulaciones tedricas perennes, sino en una respuesta permanente a realidades
nuevas. Que esto se haya logrado siempre no nos es evidente.

Conviene también recordar que el Magisterio social no agota todo el pensa-
miento social cristiano. Este se elabora sin cesar, a partir de la perspectiva de la
fe que se proyecta sobre los desafios de la historia. Es todo el pueblo cristiano quien
va elaborando el pensamiento social en forma —aunque a veces inconsciente—
progresiva.

Este Magisterio debe ser dialogal porque tiene permanentemente delante
suyo -ademés de problemas concretos- determinadas doctrinas y/o ideologias que
tratan de interpretarlos y solucionarlos. Por eso serd fundamental ubicar cada
documento en su contexto doctrinal e ideolégico.

Este cardcter eminentemente dialogal no s6lo nos permite comprender su
proceso de gestacioén y su crecimiento reciente, sino que es fundamental, ademas,
para la interpretacién de su contenido. Si Napoleén decia: “Dénme la frase de
cualquier hombre célebre fuera de su contexto y lo hago fusilar”, del mismo modo,
las formulaciones doctrinales, ain las més concisas y célebres del Magisterio social
se haran dificilmente comprensibles fuera de su contexto social e histérico. No
podremos entonces buscar respuestas a los problemas de hoy en documentos de 50
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u 80 aflos atras. Bien decia Pio XII (1 de junio de 1941) que “la Doctrina social
orienta continuamente la practica pero, a su vez, esta orientada por la realidad”.

La restauracion ideolégica de la «doctrina» social

Alolargo de las dos Gltimas décadas, la entonces asi llamada «doctrina social
de la Iglesia» habia suscitado las mas diversas y adversas reacciones. Se rechazé
cualguiera idea de una doctrina que pretendiera fijar, sobre una realidad social en
permanente mutacidn, las grandes implicaciones sociales del mensaje evangélico
en un conjunto coherente. Por eso se preferian expresiones mas flexibles y menos
definidas, como por ejemplo «pensamiento social cristiano», parecia que en el fondo
existia un cierto pudor para usar la expresién y habia cedido su lugar a un més
amplio «magisterio social». Una evidente desconfianza le habia convertido casien
un tema taby, o por usar una caustica expresion hegeliana, en algunos ambientes
hasta se habia convertido en una especie de “perro muerto” para la cultura
catblica™™.

Serd Juan PabloII quien, muy poco tiempo después de ocuparla silla de Pedro,
trae entre sus proyectos el relanzamiento de la «Doctrina social de la Iglesia». Pone
esta intencién de manifiesto por primera vezenla inauguracién de la I1I Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano, reunida en Puebla de los Angeles
(1979):

“Confiar responsablemente en esta Doctrina social, aunque algunos traten de
sembrar dudas y desconfianzas sobre ella, estudiarla con seriedad, procurar
aplicarla, ensefarla, ser fiel a ella, es, en un hijo de la Iglesia, garantia de
autenticidad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas sociales...
Permitid, pues, que recomiende a vuestra especial atencién pastoral -dijo a los
obisposreunidos en Puebla-la urgencia de sensibilizar a vuestros fieles acerca
de esta Doctrina social de la Iglesia”®®.

En miopinién, estamos ante un enorme y sutil esfuerzo restauracionista, que
tiene el peligrorealde convertir el Magisterioenideologia. No podemosignorar que
el pontificado de Karol Wojtyla no se caracteriza solamente por la personalidad de
su titular, sino también, y sobre todo, por el modelo de cristianismo que lo inspira.
No podemos aqui analizarlo a fondo™ pero cabe advertir el proyecto de restaura-
cién de una doctrina y un cristianismo claramente basado en un modelo polaco.
Cosa que no es de extrafiar, por otro lado, dado el caracter excepcionalmente rico
de la experiencia polaca y por la particular implicacién de Karol Wojtyla en él.

(11) Buttiglione, Rocco, Doctrina Social dela Iglesia e interpretacion del mundo contempordneo
(Instituto Internacional para la Doctrina Social, La Doctrina Social cristiana, Encuentro, Madrid,
1990, pag. 25).

(12) I1I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Puebla. La evangelizacién en el
presente y en el futuro de América Latina, BAC, Madrid, 1979 pag. 27.

(18) Ver Girardi, Giulio, La tiinica rasgada. La identidad cristiana, hoy, entre liberacién y
restauracion, Sal Terrae, Santander, 1991.
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Lo que el papa considera como paradigmatico para la humanidad de hoyenla
experiencia polaca es, ante todo, el estrecho vinculo que existe entre la Iglesia y la
historia del pueblo. Se trata de una Iglesia consciente de su misién de impregnar
toda la sociedad y la cultura con el espiritu de Cristo; y an mads, una sociedad
consciente del hecho de que sélo en Cristo y en su Iglesia catdlica puede encontrar
la respuesta a sus interrogantes y a sus expectativas mds profundas: “La Iglesia
lleué a Polonia a Cristo, es decir, la clave para comprender ese gran y fundamental
realidad que es el hombre. De hecho, no se puede comprender al hombre hasta el
fondo sin Cristo”, dijo en su homilia de la Plaza de la Victoria de Varsovia el 2 de
junio de 1979.

El cristianismo vendria a reivindicar, en la vida y en la historia, el monopolio
de sentido. Karol Wojtyla entiende que el cristocentrismo es el concepto clave de
toda pastoraly de toda politica. Perolo entiende en referencia ala doctrina tal como
la presenta la Iglesia catdlica y por lo tanto ya no se podra distinguir, de hecho, del
eclesiocentrismo catdlico. Y el eclesiocentrismo en este impulso restaurador se
conjuga con el eurocentrismo.

De aqui surgird un catolicismo combativo y valiente, que necesita una doctrina
sblida y clara para su militancia moral y religiosa, tanto en el plano social como en
el politico. Un proyecto restaurador de la cristiandad se piensa asi en antitesis al
socialismo, pero al interior -aunque critico- del capitalismo. La cristiandad sera
pensada, de hecho, como interna al alineamiento occidental, lo que le autoriza a
caracterizar esa civilizacidn occidental como «cristiana».

El modelo polaco de cristianismo y de sociedad dar4 la clave de lectura de la
crisis actual de civilizacién y desde él se restaurard y se relanzara la verdadera
«doctrina» social. De alli a crear una verdadera ideologia sélo queda un paso.

¢ Coémo recibimos muchos cristianos este intento de restauracién? Fue justa-
mente el P. Congar, en un famoso articulo, quien defini6 la recepcién como “el
proceso por el cual un cuerpo eclesial hace suya una determinacién que no se dio
a si mismo, reconociendo una regla en la medida en que es promulgada y que
conviene a su vida”9.

La no recepcién por parte de la comunidad fiel no equivale necesariamente a
una desobediencia; puede significar que esa determinacién no atiende correcta-
mente a la oportunidad del momento, o que no responde a las necesidades
religiosas del pueblo de Dios. Seria importante, entonces, analizar las dificultades
que las comunidades eclesiales mas comprometidas desde sufe en América Latina
han experimentado y experimentan ahora para recibir benévolamente el actual
magisterio social pontificio. Pero ello ya no sera tema de esta reflexién.

Lo que si me parece importante sefalar, terminando este itinerario por el
Magisterio social de la Iglesia, es que resulta sumamente positivo el que la Iglesia
mas que como “Madre y Maestra”, se defina ahora como aquella que “acompana”
a los hombres y a las mujeres de buena voluntad en su camino histérico. Y que

(14) Congar, Ives, M., La uréception» comme réalite eclésiologique. Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques, 56(1972)370.
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expresion de este cambio significativo es el titulo dado al VI y Gltimo capitulo de
la enciclica Centesimus Annus por Juan Pablo II: “El hombre es el camino de la
Iglesia”.

Cabe también senalar finalmente, que la Iglesia ya no puede concebir una
doctrina social como una «tercera via» o alternativa al capitalismo liberal y al
colectivismo marxista. Ella es ya muy consciente de que invadiria un terreno en el
que no es competente. La Iglesia no tiene una solucién técnica-concreta a los
problemas histéricos de la sociedad humana. Sélo puede ser companera de
biisquedayde viaje de esa humanidad ala que ama profundamente, especialmente
a sus miembros més pobres y marginados.

En consecuencia, la palabra de la Iglesia admite una aplicacién plural porque,
retomando una expresién de Juan Pablo II en la Centesimus Annus “no tiene
modelos para proponer” (n.43) sobre lo que ha de ser el orden social y econémico.
Sinembargoellapuede y debe seguir acompafiando ala humanidad enla biisqueda
de un mundo maés justo y fraterno, ofreciendo la riqueza de sus ensehanzas
inspiradas en los elementos genuinos y utdpicos de los evangelios.
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SEMINARIO 1992 SOBRE PENSAMIENTO CONTEMPORANEO:
PENSAMIENTO DE LA SOCIALDEMOCRACIA HOY

José Korzeniak

Los que tenemos alguna ocupacién docente, y yo la tengo, nos gusta poder
dirigirnos a un tema lleno de dificultades de diversa indole. El tema seria, segiin
el programa que ustedes han llevado en este Seminario, el pensamiento de la
socialdemocracia al dia de hoy, o en el mundo moderno, en el mundo de estos
altimos diez o quince afios.

Quiero comenzar tomando algunas precauciones de terminologia, precaucio-
nes vinculadas a las palabras, y precisamente a la expresién socialdemocracia.
Esta es una expresién muy equivoca, no es univoca - —como dicen los expertos en
lenguaje—: es una palabra que se ha usado y se usa todavia hoy en sentidos muy
variados. Y adema4s, no solamente unos la usan en un sentido y otros en otro, sino
que histéricamente la expresidn ha tenido acepciones distintas y eso todavia nos
complica mas.

Diria que una complicacién adicional consiste en que es una palabra que tuvo
en ciertas épocas un sentido méas bien despectivo para algunos, v en otras épocas
un sentido altamente positivo, para otros, o para los mismos que cambiaban de
posicién. Y eso hace muy dificil captar un planteo que intente recoger cudl es el
pensamiento de la socialdemocracia en el mundo moderno.

Todas estas razones las explico para que se vean las dificultades del tema.
Esto hace que trate de hacer una charla breve, no mas alla de lo que ustedes
puedan soportar, pero ademas pensando en que vamos a sacarle mayor utilidad
a un didlogo o a algunas preguntas o discusiones que ustedes quieran plantear.

Entre este enredo de terminologia vinculado a la expresién socialdemocracia,
hay uno que me parece que puede ser el comienzo. La expresion socialdemocracia
se ha usado tanto para denominar corrientes de pensamiento o partidos politicos,
como para referirse a modelos de Estado. Es decir, se ha hablado histéricamente
del Estado socialdemoécrata, o socialdemocracia, por oposicién al Estado del siglo
XVIIL y de la mitad del siglo XIX.

El Estado de socialdemocracia se le ha identificado como en los primeros
setenta afnos del siglo XX, hasta el afio setenta, ochenta, como modelo de Estado,
un modelo que sustituyé al modelo de Estado liberal clasico, o Estado liberal
individualista. El Estado social democratico, o democratico social.
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Ustedes saben que esto tiene en el mundo de hoy una nueva manifestacién,
como modelo estatal que reacciona contra el Estado de democracia social o Estado
socialdemocréatico. Ese modelo que los técnicosllaman neoliberal o neoconservador,
que enmuchos paises se esta proponiendo, y en algunos paises se esta instaurando.
Es decir que se trataria de una vuelta, méis o menos, al modelo de Estado que
precedi6 al Estado socialdemocrético. Para resumir esto que he dicho:

En el siglo XVIII, la democracia liberal cldsica instaura a partir de la
Revolucién Francesa el modelo de Estado llamado juez y gendarme, el Estado
ocupado sblo de fines primarios: justicia, la legislacién, la defensa de la soberania
y del orden interno. Y nada més.

A fines del siglo XIX y siglo XX, ese modelo de Estado cambia hacia el llamado
Estado de socialdemocracia, no de democracia liberal clésica, sino de socialdemo-
cracia.

¢Qué supone ese cambio en lo basico, en resumen? La introduccién en el
capitulo de los derechos humanos de los llamados derechos econdémico-sociales,
que no estaban en el catdlogo de la Revolucién Francesa, y supone también la
intervencién del Estado, méds o menos intensa, en la economia de la sociedad. Eso
forma el Estado socialdemocratico, o socialdemécrata, también llamado Estado
benefactor. Tiene ademads otros nombres.

Desde el punto de vista ya no de modelos de Estado, sino del punto de vista
de partidos socialdemécratas, ya no refiriéndonos a modelos de Estado sino a la
democracia social aplicada como calificativo de los partidos politicos, el tema no es
exactamente igual, aunque naturalmente esta muy vineculado.

Los modelos de Estado han estado vinculados a los modelos de partido que han
modelado esos Estados. No sé si este principio se capta claramente, pero si hay un
partido con determinadas caracteristicas que logra acceder al gobierno, impone al
Estado una clerta forma, determinados caracteres. Entonces los modelos de
Estado se vinculan con los modelos de partido. Pero esto no transcurre mecénica-
mente. no es lo mismo hablar de Estados de democracia social o socialdemocraticos
que hablar de partidos socialdemécratas, concretamente.

Ustedes saben que histéricamente el primer uso de la expresién partido
socialdemoéerata, en la época contemporanea se debe a Carlos Marx, sise llamaban
socialdemécratas, queria decir que seguian la linea de éste, y que la seguian.en el
terreno lo mas ajustado posible, o por lo menos que sus dirigentes creian que era
lo méas ajustado posible.

Entonces, originariamente, la expresion partido socialdemécrata iba dirigida
a los partidos practicamente fundados por Marx directamente, en varios paises,
o fundados por seguidores. Esta es la primera etapa de esta palabra, aplicada a
partidos.

Ustedes estudiaron ya en este Seminario que a fines del siglo XIX, sobre todo
a partir de un cambio de concepcidn politica o de variante, figura el planteo de un
dirigente muy importante del partido socialdemécrata aleman, concretamente el
primero -no el més nombrado, pero si el primero— que hizo este planteo fue
Liebknecht, que era un dirigente predilecto de Marx, un ortodoxo de Carlos Marx.
En un congreso del partido socialdemécrata alemén, si no recuerdo mal el
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Congreso de Erfurt, ahi cambia. Y dice: hay ciertas cosas, que no pueden seguirse
sosteniendo de la misma manera. No es posible sostener que el parlamento sea
inatil. Al contrario —dice— si un partido socialdemdécrata logra una buena mayoria
parlamentaria puede encauzar un proceso gradual de reforma que conduzca al
socialismo.

Ustedes saben que este es uno de los elementos tipicos que generd el cambio
de una ortodoxia: revolucién practicamente instantanea, por un proceso gradual.
Y que esto fue desarrollado por un autor que seguramente si ustedes lo estudiaron,
que fue Bernstein, y que alli hizo un planteo en este punto muy desarrollado, en
varias de sus obras. Y entonces, a partir de este momento, que lo podemos situar
por mil ochocientos noventa y tantos, en este cambio de Liebknecht y después en
los planteos de Bernstein, se produce lo que se llama el fenémeno del revisionismo;
revisionismo en el sentide de revisar alguna de las cosas que los partidos
socialdemoécratas venian sosteniendo, y apuntando a la vida parlamentaria, a
cierto gradualismo, a cierta revalorizacién del sufragic como un elemento
legitimador de los gobiernos. Y entonces ahi aparece la palabra socialdemdcratas
cambiando de sentido.

Diriamos que los ortodoxos, histéricamente, los que seguian siendo partida-
rios de mantener las teorias de los partidos socialdemécratas como en la época en
gue Marx los habia fundado, sostienen esto de revisionismo y esto de socialdemo-
cracia, y desde el punto de vista de los partidos ortodoxos se produce una especie
de uso despectivo de la expresién socialdembécrata.

No sé si logro transmitir esta idea. Lo que originariamente en el campo de las
ideas socialistas era el nombre que designaba a los partidos tipicos del socialismo,
pasa a ser después del revisionismo, de esa polémica de fin de siglo en Alemamnia,
pasa a ser un adjetivo mas bien despectivo, mirado desde el punto de vista de los
comunistas ortodoxos o socialistas ortodoxes, como algunos se calificaban.

Yo diria que después de 1919, cuando estd mas o menos asentada la revolucién
en Rusia se aprueban lo que se llamé “Las veintiuna condiciones” impulsadas por
Lenin, aprobadas por el Comintern, esas veintiuna condiciones incluian algunos
puntos que generaron en casi todo el mundo una divisién de los partidos
antiguamente llamados socialdemodcratas, o socialistas, en dos tipos de partidos:
partidos socialistas o partidos socialdemécratas de un lado, y partidos comunistas
del otro. Esto se produce mas o menos en la década del veinte, practicamente en
toda América Latina y en muchas partes de Europa. En el Uruguay, concretamen-
te, el Partido Socialista que existia como tal desde 1910, en 1920 se divide en dos
partidos, un Partido Socialista y un Partido Comunista.

Béasicamente, en funcién de la aceptacién o no de las veintiuna condiciones.
Pero a partir de ahi se nota muy claramente el uso, desde el punto de vista de los
partidos comunistas que, se supone, mantenian una ortodoxia mayor con los
antiguos partidos socialdeméeratas, los fundados por Marx, cuando decian a los
otros partidos “socialdemoécratas” lo decian no en un sentido de reconocimiento
sino en un sentido més bien de acusacién. Socialdemécrata como habiéndose
apartado del socialismo.
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No sé si ahora qued6 mas claro como la expresién “pensamiento socialdemd-
crata” originalmente era una expresién muy valorizada desde los campos de la
1zquierda y luego pasa a ser una expresion casi acusatoria. Y llegamos al mundo
més moderno, yo diria al mundo de los afios de la Segunda Guerra Mundial para
adelante. Esta discrepancia entre partidos comunistas, que de algin modo
invocaban, con razdn o sin ella pero invocaban, ser los verdaderos seguidores de
los partidos originariamente socialdemécratas, los partidos de la época de Marx
que se llamaban asi, y los otros partidos llamados o socialistas o socialdemdcratas
—como el alemén o como el sueco, que se llaman socialdeméeratas— o partidos
socialistas como hay en varios paises; en el Uruguay se Hamé Partido Socialista
después de 1920, no socialdemécrata.

Esta polémica queddé como un reflegjo muy claro, en dos organizaciones
internacionales, yo diria hasta hace quince o veinte afios, muy tipicas: una la
Internacional Socialista, que incluia e incluye partidos socialistas y partidos
socialdemocratas, y otra la Internacional formada por la mayoria de partidos que
gobernaban en la Unidén Soviética, en Europa Oriental, y en algunos casos en
Oriente (caso de China), que formaban otra Internacional, y que para simplificar
los términos hablariamos de Internacional de partidos comunistas.

Aparte de ellas, de estas dos internacionales, el mundo moderno tiene una
Internacional Demécrata Cristiana formada por una gran cantidad de partidos
demdcrata-cristianos del mundo, y una Internacional liberal, de menos dimensién
pero que también existe, y de algin modo opera.

Este es el panorama de organizaciones internacionales de partidos, mundia-
les llamémosle asi, porque hay algunas organizaciones regionales. La que mas
reflejaria el pensamiento de la socialdemocracia seria la Internacional Socialista.
La Internacional Comunista languidece, practicamente hoy no existe salvo desde
el punto de vista formal, no ha habido un acto de disolucién oficial pero no existe.
Los partidos comunistas ortodoxos que funcionan hoy dia, podriamos hablar del
chino, el cubano, el vietnamita, el de Corea del Norte, no funcionan en esa
internacional, de hecho no funcionan.

Les pediria que si esta especie de explicacion de lo dificil que es hablar de la
expresidén socialdemocracia sin aclarar todas estas cosas, si esto en lugar de
aclarar les complica, que me lo digan, que me interrumpan y me lo digan.

Pero insisto: socialdemocracia en un principio lo referi a un modelo de Estado,
no a un modelo de partido; aclarando que eso se vincula también a los partidos.
Segundo, después vimos la evolucién histérica de la expresién. como al principio,
enla época de Marx y hasta unos afios més tarde, era casi el nombre de los partidos
que seguian a Marx en toda Europa —incluso en los Estados Unidos hubo un
partido socialdemoécrata marxista, dirigido por un sefior De Lebén— y como esa
expresién después de la polémica de fin de siglo en Alemania, esa expresién en
lugar de ser la determinacién de la izquierda socialista pasa a ser una expresién
que la izquierda comunista mas ortodoxa la califica peyorativamente, despectiva-
mente, como habiendo retrocedido.

¢Cuéles son los puntos que separaron y que separan, quizas, todavia, a la
socialdemocracia de los partidos comunistas? Y acad tenemos que hacer otra
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aclaracién de terminologia. Muchos partidos en el mundo, desde el campo de la
izquierda. se niegan a aceptar que se pueda hablar de partidos comunistas y
partidos socialdemécratas. Muchos partidos, entre ellos el Partido Socialista del
Uruguay, entienden que también hay que incluir como una categoria especifica
los partidos socialistas. Y los diferencian de los partidos socialdemécratas.

Es decir, muchos partidos no identifican socialismo democratico con socialde-
mocracia. Para que ustedes vean hasta donde, en este juego de palabras, sobre
todo por la representacién mental que crean las palabras en la vida politica, es un
tema muy complejo, hasta vinculado a la semiética. El Partido Socialista urugua-
yo, para dar un ejemplo, no acepta que se le califique de socialdemécrata. Dice no,
gue es un partido socialista, vy por lo tanto es distinto de un partido socialdemé-
crata. Otros partidos socialistas no hacen esta distincién.

Y hay partidos socialdemdécratas que dicen “nosotros somos socialdemoécratas
y este era el nombre que tenian los partidos socialistas de la época de Marx”, es
decir reivindican que la socialdemocracia es la verdadera idea socialista, e incluso
marxista. De manera que esto esta lleno de dificultades de terminologia.

Yo me hacia una pregunta: cuales son los puntos, los puntos concretos,
algunos de los cuales se discutieron en la polémica de la época de Liebknecht y de
Bernstein, y otros que no se discutieron alli, que los plantearon por ejemplo los
laboristas ingleses de fines del siglo pasado y principios de este siglo. Yo no sé st
ustedes tuvieron oportunidad de dar este tema en clase. El tema de los ingleses,
no lo dieron, por lo que me aclaran.

Tengounpocolatesis, nodemasiadoinvestigada, de que el llamado revisionismo
aleman de Bernstein esta altamente inspirado en los laboristas ingleses, y sobre
todo en una organizacién muy peculiar, que no era un partido politico sino que era
una especie de grupo de estudio, algo elitista, que se llamaba la Liga Fabiana; los
fabianos ingleses, donde entraron personajes de la alta literatura inglesa, como
Wells, como Bernard Shaw, no como grandes militantes politicos sino como
figuras, que le dieron mucho renombre.

Creo que ahi, los fabianos, la Liga Fabiana, que era una liga de estudio, repito,
de algin modo elaboraron muchas de las ideas de la socialdemocracia que se le
atribuyen, porque hubo una polémica politica muy dura dentro del partido
socialdemécrata alemén, se le atribuyen mas que nada a Bernstein. Pero me
parece que el socialismo inglés tiene alli alguna incidencia.

;Cuales son los puntos, entonces? Para hacer una especie de esquema, que no
responde a la realidad: —la pelea no fue exclusivamente en torno a estos puntos,
ni estos puntos agotan las discusiones, pero para hacer mas facil la exposicién
diremos asi— entre los partidos comunistas y socialdemécratas o partidos comu-
nistas y socialistas. ;Cuéles son esos puntos? Les voy a leer una enumeracion no
exhaustiva, no agota toda, ni en todos los casos la polémica era sobre los puntos,
de pronto era sobre algunos de ellos.

En primer término, las vias de acceso al gobierno. Los planteos socialdemé-
cratas y de partidos socialistas manejaban la via de acceso si se quiere electoral,
parlamentaria, la via de acceso parlamentaria, ganar la mayoria del Parlamento
y ganar en elecciones los cargos del Estado, esa era una manera de conseguir el
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gobierno. No necesariamente una revolucién instantidnea por vias mas o menos
violentas. Ese era un punto de discusién.

Quiero decirles que la palabra parlamentaria, en esta época de la discusién
revisionista de fin de siglo, no se usaba como se usa hoy para oponer régimen
parlamentario a régimen presidencial. No. Via parlamentaria se llamaba a la via
electoral de acceder a los cargos del gobierno como modo de empezar un proceso
que terminaria en el Estado socialista.

No se hablaba de una de las formas de gobierno, que es la forma parlamen-
taria, que nosotros no practicamos. En Uruguay tenemos més bien un
presidencialismo practico, aunque en la teoria es un sistema con ingredientes
parlamentarios.

Cuando a fines del siglo pasado, en Alemania y en otros paises de Europa se
discutia entre socialdemocracia reformista y socialdemocracia ortodoxa antigua,
cuando se hablaba del parlamentarismo como un modo de acceso al poder, es decir,
ganar cargos en el Parlamento, ganar cargos en el Poder Ejecutivo, no se habla de
parlamentarismo en el sentido de un sistema de gobierno opuesto a otro llamado
presidencialismo, que es como hoy se usa la palabra parlamentarismo. Por eso,
tengan cuidado con esas cosas.

Otro punto de discusién entre la socialdemocracia y el socialismo antiguo
ortodoxo o el comunismo: el tema de la dictadura del proletariado. Los partidos
socialdemécratas clasicos, antes del revisionismo, decian que obtenido el gobier-
no, que seria por una via en general instantianea o revolucionaria, habia que
instaurar un periodo, mas largo o més breve, en el cual el proletariado tenia que
imponer sus decisiones e impedir el funcionamiento pluralista de la sociedad, por
lo menos pluralista de partidos politicos. En cambio la socialdemocracia ha
sostenido la necesidad de que desde que se llega al gobierno se estd expuesto a que
haya rotacién y pluralidad de partidos.

Otro punto fue el tema de las alianzas de partidos. Los partidos socialistas
discutieron mucho si para gobernar o para acceder al gobierno era factible hacer
alianzas politicas con partidos que no fueran socialistas o socialdemécrata como
se les llamaba en aquella época.

Otro tema de discusidn, ya perteneciente la actividad sistemaética y destacada
de Lenin, era el tema del partido Gnico y de la organizacién interna de los partidos.
Lenin desarrollé con mucha fuerza una tesis ~que se llama la tesis del centralismo
democratico— como punto de organizacién de los partidos, internamente. Muchos
partidos socialdemdcratas de este siglo rechazaron esta forma de organizacién
interna de los partidos por considerar que conducia al dominio de una burocracia
partidaria, y no a una democracia partidaria. Aunque, bien aplicado, el centralis-
mo democrético es correcto.

Y luego, otro de los puntos después de 1919, que dividié mucho a los partidos
ortodoxos de la izquierda con la socialdemocracia, o aun con los partidos socialis-
tas, fue la tesis del partido guia, uno de los puntos mas polemizados de las
veintiuna condiciones del Comintern del afio 1919, que sostenia en uno de esos
puntos que el partido comunista de la Unién Soviética de algtin modo era un
partido guia para todos los partidos de la izquierda mundial. Eso fue un punto muy
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polémico, y quizas haya sido el punto que, concretamente generd la division de
partidos —sobre todo en América Latina—, partidos socialistas por un lado y
partidos comunistas por el otro.

Quiero hacer en cinco minutos una especie de resefia de cuales serian las
principales ideas de la socialdemocracia del mundo de hoy. Si me permiten, diria
que cuando hablamos de socialdemocracia vamos a tratar de abarcar ahora, casi
como una propuesta de trabajo, como hipétesis terminoldgica, vamos a abarcar no
sblo partidos tipicamente socialdemocratas en el sentido de hoy, sino también
partidos socialistas, que no aceptan que se les diga socialdemoécratas pero que
estan dentro de ese movimiento general en el mundo de vincular estrechamente
los conceptos de socialismo y de democracia.

Esta es unaidea que tanto la manejan los partidos llamados socialdemécratas
como los partidos llamados socialistas, e incluso la manejan varios partidos que
hasta hace muy pocos afios se llamaban partidos comunistas, como por ejemplo el
partido italiano, aunque hoy no tenga esa denominacién.

¢Cudles son esas ideas? Una primera idea esla profundizacién de la democra-
cia politica, es decir la aceptacién de que los gobernantes, por lo menos en un
aspecto, se legitiman mediante un proceso de eleccidén, de eleccién en sufragio
universal, y que la intervencién popular en esas democracias profundizadas no
debe limitarse al acto de la eleccidn, sino que debe ser un tipo de actividad de la
gente, de la sociedad civil, que participe en toda la vida institucional del pais de
que se trate.

Por eso, entonces, en ese sentido hablo de una idea comun a toda la
socialdemocracia y a todos los partidos socialistas, que es la profundizacién del
sistema democratico, es decir gobiernos legitimados porque las mayorias los
eligen, pero ademaés legitimacién de la sociedad participando activamente en la
vida politica. Los partidos conservadores no aceptan demasiada participacion; se
limitan a sus momentos electorales y en ellos entregan o delegan en los gobernan-
tes elegidos la potestad de gobernar. En cambio, repito, en el pensamiento
socialdemaécrata se entiende que esto debe ser profundizado a través sea de una
participacién activa, sea también a través de mecanismos de democracia directa
que son constantemente impulsados por las socialdemocracias y por los partidos
socialistas, y de alguna manera son no demasiado aceptados por los partidos
conservadores.

Este es un fenémeno de los Gltimos quince o veinte afos. Diria que lo clasico.
a principios de siglo, era que los partidos conservadores impulsaran las consultas
populares. Porque sudominio de la situacién les permitia hacerlas de tal modo que
practicamente aseguran su triunfo.

Voy a mencionar un episodio uruguayo, que a lo mejor sorprende a muchos
de ustedes. En términos generales, porque en estas disquisiciones no se puede
mecanizar, en términos generales, repito en el sentir medio de la poblacién
uruguaya, las consultas populares son de tipo calificable como izquierdistas, y la
negativa a las consultas populares o la oposicién a ellas mas bien es considerada
como patrimonio de los partidos conservadores, méas de la derecha. Hablando en
estos términos sin ninguna connotacién peyorativa. En Europa hay partidos que
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dicen “somos de derecha” con gran orgullo. En esta zona, en América Latina,
invocar la derecha es algo vergonzante. En el sentir medio del uruguayo o del
rioplatense, incluyendo a Brasil, en América Latina diria, las consultas populares
se consideran de algiin modo izquierdistas o izquierdizadas, y la negativa o la
oposicidén a las consultas populares se considera mas bien conservadora. Sin
embargo, esto es en los Gltimos afios.

En el Uruguay, propiamente, un golpe de Estado es considerado una especie
de manifestacién conservadora, aparte de la quiebra institucional, se considera
inspirado en propuestas conservadoras, aunque después derivé en otra cosa, ese
golpe de Estado fue dado invocando la necesidad de hacer una consulta popular
para reformar la Constitucién. Me refiero al golpe dado por Terra en 1933. Fijense
como un mismo mecanismo pasa de ser una institucién que era propia de la
derecha, como eran las consultas populares en el siglo pasado y los primeros afios
de este siglo, hasta el treinta tal vez, a convertirse, ese mismo mecanismo, en un
mecanismo de “paladar” de izquierda.

Esto no pasa solo, en el tema de la consulta popular. El derecho de propiedad
privada irrestricto, en la Revolucién Francesa, era uno de los postulados de la
revolucién. Hoy dia no admitir que la propiedad puede tener algtin limite aunque
sea leve, es patrimonio de los conservadores, de la derecha. Asi que el derecho de
propiedad privada, en la Revolucién Francesa, era un arma ideolégica de los
revolucionarios, no de los conservadores, no de los partidarios del antiguo
régimen. Hoy dia es a la inversa. Y lo mismo pas6 con las consultas populares.

Me explico. Gabriel Terra era Presidente de Uruguay en 1933. Queria
reformar la Constitucién. En esa época, la Constitucién no se reformaba en
plebiscito sino que se necesitaba que el Parlamento, por una mayoria especial
aprobara la reforma. El Presidente sabia que no tenia esas mayorias en el
Parlamento. Y entonces dijo: “Si el pueblo es soberano, voy a consultar al pueblo
en un plebiscito, y que me diga si quiere o no quiere esta reforma”, “salteando” al
Parlamento. Y en nombre de eso, cuando el Parlamento reclamé, y dijo que eso era
trampear la Constitucién, dio el golpe de Estado, y disolvié el Parlamento.

De modo que en aquel momento la consulta popular fue un arma conservado-
ra, o por lo menos empujada por sectores conservadores. Hoy dia no es asi. Por eso,
en toda esta materia, hay que tener sumo cuidado en el manejo de las institucio-
nes.

Esta primera idea de la socialdemocracia o del pensamiento socialdemécrata
y socialista, es la democracia profundizada. En el Uruguay ha habido dentro del
Partido Socialista una serie de trabajos, sobre todo uno que se lamaba Democracia
Sobre Nuevas Bases, que desarrolla bastante este tema de cémo profundizar la
democracia. No exclusivamente en el partido socialista, en otros partidos también
se han escrito algunos documentos, politicos naturalmente, explicando en qué
aspectos la democracia se puede profundizar en lo institucional.

Segundo aspecto: la socialdemocracia y los partidos socialistas est4an inten-
tando plantear opciones de economia opuestas, distintas, como réplica a la opcién
que los técnicos llaman neoliberal o neoconservadora, ala opcién que esté de moda
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ahora: mercado libre, privatizaciones a ultranza, a esa opcién los partidos
socialistas y socialdemécratas estan planteando una opcidn.

Uno de los puntos del acuerdo es que h ay ciertas dreas donde el Estado debe
jugar un rol rector de la economia. Este es uno de los puntos que caracterizan al
pensamiento socialdemdécrata. Por eso no es casualidad que en la mayoria de los
paises donde hay procesos de privatizaciones fuertes, me refiero a los paises
latinoamericanos, las izquierdas se oponen a esas privatizaciones y las derechas,
o los partidos més conservadores, las apoyan. Esto tiene que ver también con una
elaboracién, en ciernes si ustedes quieren, del pensamiento socialdemédcrata.

En ese punto se habla y se elabora el tema de la planificacién democratica del
mercado. Hay un reconocimiento al mercado como elemento de la economia, pero
partiendo de la base de que ese mercado no puede estar al servicio del interés
individual sino al servicio del interés social. Para eso se habla de la planificacién
democrética, por oposicién a la planificacién excesivamente centralizada, que fue
patrimonio del estalinismo.

Una cuarta idea caracteristica de varios partidos socialistas, que sostienen
que no todos los partidos socialdemdcratas tienen una finalidad, en tGltimo grado,
socialista. Quiero explicar este punto con algin detalle.

En la Internacional Socialista, que la tomamos como una organizacién que
agrupa partidos socialdemécratas y partidos socialistas, alli dentro no hay
homogeneidad ideolégica. Alli hay partidos con muchas variantes. Es una orga-
nizacién que agrupa gran cantidad de partidos, ciento y tantos, y una de esas
variantes, de algin modo acusa a la otra de que los partidos socialdemécratas, o
algunos partidos socialdemécratas, no tienen la idea finalista de cambiar el
sistema econdémico capitalista.

Es decir que son partidos que se proponen limar las dreas més groseras del
capitalismo, pero no cambiar el fondo del sistema. Esto estd muy vinculado a la
socializacién, o no, en (ltima instancia, de los grandes medios de produccién. Una
idea de Marx que todavia pervive en una cantidad de partidos, entre otros en el
Partido Socialista uruguayo, el argentino, el francés; no tanto el espafiol, o no en
el espanol.

Quiero terminar este esquema —porque me parece mejor que se hagan
preguntas— diciendo que es probable, es una visién, que en materia de planifica-
cién econdmica la socialdemocracia al dia de hoy no tenga una propuesta
redondeada. Creo que es la conclusién que se puede sacar. Hay fermentos de
estudio en una cantidad de partidos e incluso de organizaciones internacionales,
pero no una propuesta redondeada.

Quiero decirles que en estos dias se reunieron en Uruguay una cantidad de
partidos de la izquierda latinoamericana, en una reunién que se llama el Foro de
San Pablo, porque alli se hizo la primera reunién, y es notorio ver como en eso, que
no es una organizacién, es un foro, un seminario de partidos socialistas y
socialdemécratas, no hay una propuesta demasiado perfilada en materia econé-
mica, sino una propuesta que mas que nada tiende a objetivos pero que, desde el
punto de vista operativo, creo que todavia —por lo menos a nivel de los grandes
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partidos socialistas y socialdemécratas del mundo— est4 en tanteo, en blisquedas
diarias casi, para ver hacia dénde llegan.
Termino, aqui, y quedo a las 6rdenes de lo que ustedes quieran preguntar.
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NOTAS SOBRE LAS IDEAS POLITICAS REPUBLICANAS
EN EL RIO GRANDE DEL SUR DEL SIGLO XiIX

Tedfilo Otoni Vasconcelos Torronteguy ()

1. Introduccidn

Estas pocas notas pretenden comentar la situacion social de Rio Grande del
Sur, desde la Guerra Cisplatina hasta la Guerra de los Farrapos, en relacién con
el ingreso de las ideas republicanas en la regidn.

La Guerra Cisplatina, el odio a los portugueses y la Guerra de los Farrapos
serviran de pano de fondo para el fortalecimiento del nacionalismo gaiicho. Este,
por ironia, fue una de las bases de la hegemonia politica de los grandes propieta-
rios rurales. v

Las guerras, la formacién de un tipo humano mestizo (o gaucho), la economia
regional y la influencia de los ideales de la republica son los asuntos comentados
en este articulo.

Por consistir el mismo en pocas informaciones, no se pretende, de modo
alguno, dar forma acabada al tema. Lo que se quiere es que tales comentarios
sirvan de pretexto para otros estudios de mas aliento.

2. Comentarios

Debido al crecimiento econémico, Rio Grande de San Pedro pasé a Capitania
General con el nombre de Capitania de San Pedro. Era importante en aquel afio
de 1807 fortalecer politicamente las guarniciones sulinas'™. Eran ellas las que
garantizaban el dominio lusitano. El interés portugués era expandir el comercio
del trigo y del charque.

Ingleses y portugueses se interesaban, cada vez mas, por el comercio platino.
En el puerto de Buenos Aires productos diversos eran disputados, en su venta y
transporte, por intermediarios comprometidos con aquellos. Esos y otros motivos,
que hablan respecto a la politica de Portugal con su vecino, el Imperio Espaiiol,
hicieron que Don Juan, en 1809, ordenara la invasién al Plata. En el afio siguiente
las Provincias Unidas del Rio de la Plata iniciaron el proceso de independencia.

(*) Universidad Federal de Santa Maria (Brasil). Facultad de Historia.
(**) Del Sur. (N. del T.).
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La intencién portefia era conseguir la independencia del territorio del antiguo
Virreinato del Rio de la Plata bajo la hegemonia de Buenos Aires. Los paraguayos
contestaron esa hegemonia y derrotaron a Belgrano. Mientras esto ocurria los
cisplatinos quedaron divididos entre las influencias portuguesa y argentina. En
1811, Don Juan mandé invadir nuevamente el Plata. Tropas portuguesas y
gaiichas sur-riograndenses lucharon en la Banda Oriental. A medida en que la
influencia argentina aumentaba en Montevideo, las tropas luso-gaiichas se
concentraban en la frontera. En ese periodo las luchas se caracterizaban por
embates esporadicos mientras habia gran agitacién politica en Montevideo. La
politica externa portuguesa exigia una definicién en la cuestién de la Cisplatina.
Por otro lado las luchas y el bandolerismo no se detenian. Don Juan aproveché de
la confusidn de los orientales y en 1816 repitié la invasién. Los intereses de Buenos
Aires en la Cisplatina ciertamente pasaban por el interés de los saladeros
argentinos en disminuir el poder de los charqueadores sur-riograndenses, sus
competidores. En este momento Inglaterra ya dominaba el comercio en el Plata y
deseaba la paz, el orden social y el respeto a las leyes, pues la guerra y sus efectos
colaterales dificultaban sus negocios. Los cisplatinos, en general, no aceptaban la
dominacién portuguesa. Creci6 el movimiento por la independencia del Uruguay.
Sus lideres estaban ya comprometidos con Rio de Janeiro en un momento, ya con
Buenos Aires en otro. El clima social entre los gaiichos sur-riograndenses y los
gauchos platinos era tenso. Los sulinos estaban envueltos en el contrabando de
ganado, pues el ganado de la Cisplatina era de mejor calidad. La guerra, bajo este
aspecto, interrumpia los negocios de los charqueadores. Por eso no podian
permitir que la Cisplatina pasase a la influencia portefia; esto implicaria fortale-
cer una ya fuerte competencia. Hasta que apareciera otra solucién, entendieron
todos los implicados que en ese momento la guerra seria la mejor solucién. El
gobierno portugués en Montevideo traté de hacer alianzas con grupos orientales
liderados por verdaderos caudillos que, armados con tropas, defendian los
intereses de las familias més importantes de la Cisplatina. La independencia del
Brasil alentd a los argentinos a unirse a la lucha de los orientales contra el Brasil.
A partir de 1826, las luchas aumentaron considerablemente, envolviendo a todos
los gaiichos. Recibieron hasta la presencia del propio Emperador del Brasil, D.
Pedro I, de mercenarios europeos y tropas brasilefias de Rio de Janeiro y San
Pablo, amén de tropasportuguesas que se juntaron a la caballeria sur-riograndense.
El comando general de ese ejército fue dado al General Barbacena. Este oficial
portugués resulté derrotado en la Batalla de Ituzaing6®. Los gaiichos sur-
riograndenses se indignaron con la actuacién de Barbacena y con la baja calidad
profesional de los soldados mercenarios y los otros portugueses. Estos hechos,
durante afios, fueron motivo de burlas, principalmente contra los portugueses.

La Guerra de la Cisplatina termina con la Independencia del Uruguay, en
1828. Fue la solucién para pacificar la frontera, en el modo de ver del gobierno
central de Rio de Janeiro. Mas las huellas dejadas por la guerra fueron enormes.
Soldados mercenarios, portugueses y brasilefios, en el entender de los oficiales

(1) Armitage, Jodo. Historia do Brasil,Sao Paulo-Belo Horizonte, Edusp/Itatiaia, 1981, pag. 144.
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gatichos, notuvieronel mismo desempefio militar que los soldados sur-riograndeses.
Estos sobresalieron por su caballeria. Como resultado de esto, el pueblo sulino
armado se reconocié como pueblo guerrero. Fue el regocijo de los jefes militares y
el orgullo de los peones-soldados.

Las luchas barbarizaban y empobrecian a las capas menos favorecidas del
interior de Rio Grande del Sur®; el gobierno provincial tuvo que costear parte de
los gastos militares portugueses y, mas tarde, de los mercenarios. Pesados
desembolsos tuvo la Provincia al enfrentar la falta de recursos financieros, pues
habia prestado dinero para otras provincias del Imperio Brasilefio; dinero éste que
no fue restituido. Todos estos hechos, sumados a las restricciones comerciales que
los grandes exportadores gatichos tenian, colocaban a los sur-riograndenses
contra el gobierno central. Fortalecidse la nocién de identidad geografica y
politica. En esa época ya estaba claro para las dirigencias gatichas que las
experiencias histéricas de las poblaciones sur-riograndenses se diferenciaban de
las experiencias histéricas de las demas poblaciones brasilenas. Los sulinos, con
las luchas de frontera, adquirieron no sélo una conciencia de identidad, frente a
otras poblaciones brasilefias o platinas, en cuanto a los valores guerreros y
diferencias geogréficas y politicas, sino una clara nocién de identidad cultural,
intimamente asociada a la responsabilidad histérica de todos los pueblos “gau-
chos” del Continente. Esto desplaza la nocidén colectiva de la nacién®.

Durante la paz que durd, en Rio Grande del Sur, desde 1828 hasta 1835, sus
poblaciones se esforzaron por reconstruir la economia damnificada. Avances
significativos ocurrieron en la urbanizacién de Porto Alegre y demas centros
urbanos, en la cria de ganadoy enla industria del charque. Esto fue posible gracias
a los esfuerzos particulares estimulados por el mercado externo. El gobierno
brasilefio continué reprimiendo la economia gaiicha, tratdndola, en el modo de ver
de muchos, como extranjera. Después, con los gobiernos regenciales y sus
intereses vueltos hacia la Corte, Rio Grande del Sur continué marginalizado en
el escenario brasilefo.

*...Es que, en la provincia sulina, el descomedimiento de la Regencia habia
permitido la formacién de un amplio frente en que se agrupaban los sefiores
de tierras y de ganado, destinado a resistir a una expoliacién que daba a la
provincia el tratamiento de pais extranjero, por causa de la tributacion™.

Provincias como ella fueron olvidadas, pues estaban demasiado lejos de la
“civilizacién”. Por eso, en ocasién de la Guerra de los Farrapos (1835-1845), los
gaitichos fueron tratados como “horda de bérbaros”. Este preconcepto sirvié
ideclégicamente, por mucho tiempo, para justificar el oficialismo autoritaric del
gobierno central brasilefo.

(2) Carneiro, David. Historia da Guerra Cisplatina, Sao Paulo, Nacional, 1946, pag. 249.

(3) Weber, Max. Ensaios de Sociologia, 2" ed., Rio de Janeiro, Zahar, 1971, pags. 201-202.

(4) Sodré, Nelson Werneck. Histéria Militar do Brasil, 3* ed., Rio de Janeiro, Civilizacao
Brasileira, 1979, pag. 114.
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El pueblo de los gaiichos sur-riograndenses se formé en la guerra, en los
alrededores de una frontera, fisicamente determinada por los intereses ibéricos;
él, con su experiencia histérica, consiguid establecer, entre los otros pueblos
vecinos, una frontera cultural bien definida®.

La resolucién de esa guerra fue la independencia del Uruguay en 1828. Con
todo, segin toda la bibliografia por unanimidad, un hecho sobresale y adquiere
gran proporcién e importancia. Este hecho fue la batalla de Ituzaingd, también
conocida como batalla del Paso de Rosario. Esta ocurri6 el 20 de febrero de 1827
entre los rios Cacequi y Santa Maria, lugar préximo a San Gabriel, en Rio Grande
del Sur. Aunque los estrategas hayan volcado argumentos sobre argumentos,
intentando dar como empate el resultado de la batalla, es innegable la derrota
brasilefha. Muchas veces ya tropas brasilefias y sulinas habian sufrido derrotas.
Lo insoportable, para la época, fue que ella fue el resultado de la inoperancia del
comandante Barbacena, segiin la mayoria de la oficialidad que luché. La tropa
brasilefia se bati6 en retirada y con esto las pérdidas aumentaron. Después de la
batalla los soldados y oficiales se rebelaron contra Barbacena; y si no hubiese sido
por la intervencion de respetables oficiales, la indignacién habria tomado graves
proporciones. La revuelta mayor estaba en la caballeria de los gaiichos sur-
riograndeses, compuesta de soldados que conocian la regién, caballistas que
estaban intimamente envueltos en la guerra. Sus padres habian luchado en esta
misma guerra; sus bienes, ganado, cereales y otros haberes se consumian en las
requisas militares. Las labranzas y los campos estaban devastados de bienes y de
hombres. Las mujeres e hijos de los peones-soldados quedaron a merced del
bandolerismo. Para la tropa gaiicha sulina, el significado de la guerra era otro,
diferente del significado que tenia para el imperio brasilefio, para los mercenarios
o para los demas brasilefios que fueran all4 a luchar. El significado de la guerra
paralos sulinos era el de dominar la frontera, promover el orden piblico, extender
la cria de ganado como supervivencia de una economia que se transformaba de
familiar, en economia de mercado, movida por el nuevo orden econdémico de los
intereses de los charqueadores asociados a los grupos comerciales brasilefios e
ingleses.

Los jefes militares gatichos eran propietarios de tierrasy criadores de ganado;
ellos estaban envueltos en el negocio del charque, que tenia puesto uno de sus pies
en el contrabando y en la aguda necesidad de expansidn de los rebafios®. Para los
gaichos, que se consideraban fuertes y valientes, aquella derrota representd una
demostracién de debilidad. Debilidad sin considerarse débiles; pero inseguros por
tener comandantes ajenos a la realidad de la frontera. Inseguros por tener un
gobierno distante, en Rio de Janeiro, interesado en problemas més relacionados
con la Corte y con los portugueses, que todavia tenian gran influencia en el
imperio.

(3) Love, Joseph. O Regionalismo Gaiicho, Sao Paulo, Perspectiva, 1975, pag. 14.
(6) Cesar, Guilhermino. O Contrabando no Suldo Brasil, Caxias do Sul/Porto Alegre, Universidade
de Caxias do Sul/EST, 1978, pag. 62.
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La guerra define campos opuestos; de un lado quien asegura la lanza para el
ataque vy de otro lado quien queda frente a la punta mortifera. Cada lado se
concentra, se identifica, y un pensamiento comin crece. El colectivo toma un
cuerpo Gnico y comienza a expresar sin rodeos un discurso etnocéntrico®. Este
siempre es alienante, en la medida en que corre para su uso ideoldgico por el
segmento mas privilegiado de la sociedad, en este caso, los grandes propietarios.
Interesaba a ese segmento una identidad colectiva que tuviese una fuerza tal, que
fuera capaz de hacer frente a otras fuerzas intervencionistas®. La guerra mucho
sirvié para la formacién de la nocién de nacidn entre los sur-riograndenses. Esta
joven nacién no podria hallarse en fuga. La escena de la retirada brasilefia, y por
lo tanto, sulina, afectd a todo el colectivo, fue una catastrofe. Muchas derrotas
habian sufrido los gatichos sur-riograndenses. Pero, en agquel momento, cuando
el colectivo iniciaba la sintesis de un reconocerse como nacién, la derrota de la
batalla de Ituzaingd tomé proporciones tinicas. El general Barbacena condujo mal
la tropa. El hecho de haber sido portugués, de haber sido derrotado comandando
mercenarios europeos contratados por el imperio brasilefio, fue sumado al 4nimo
de revuelta. Esta aumentd en cada uno de los sulinos, tomé formas de antipatia
a los portugueses, principalmente, y después, a los demés extranjeros.

La Guerra de la Cisplatina, a mediano plazo, fortalecié a los grandes
propietarios de Rio Grande del Sur. La actividad de cria de ganado crecid. Muchos
agricultores, plantadores de trigo, después de 1820, cuando las plagas y sequias,
se transfirieron para aquella actividad. La guerra facilité el contrabando de
ganado, aunque, por otrolado, colocé obstdculos a su transporte enlas charqueadas
localizadas maéas al litoral de la provincia. Muchos criadores de ganado
enriqueciéronse con el juego de la guerra, mientras otros se empobrecieron. Los
charqueadores detuvieron ganancias, y la poblacién, que en general estaba
compuesta por funcionarios, pequefios comerciantes, pequefios propietarios rura-
les y troperos, fue perjudicada por el conflicto. Las tropas militares confiscaron
bienes, reduciendo a esos segmentos su capacidad para la cria, la recoleccién, y los
bienes utilizados en la guerra.

Lo confiscado en forma de requisiciones militares nunca fue recuperado. La
poblacién civil sustentd a los soldados. Gran parte se empobrecié y buscéd abrigo
en las grandes estancias, trabajando como charqueadores y puesteros. Era més
barato, para el propietario, dar abrigo a esa gente que invertir en esclavos. Mas
alla de esto, los pobres mantuvieron un relacionamiento de camaraderia con los
oficiales-propietarios durante la guerra. Los desfavorecidos fueron objeto de
discursos triunfalistas hechos por los jefes militares. La estancia como centro
social comenzé a crecer, creciendo consecuentemente el poder de los estancieros.
Crecié el ntmero de peones, changadores y puesteros; todos sin tierras o con la
Unica certeza, en aguel momento, de que sus lideres eran gauchisimos, verdaderos
jefes de una nacién. Las epopevas de las guerras del pasado construyeron, més que

(7)  Goulart, Jorge Salis. A Formagdo do Rio Grandedo Sul, 4" ed., Porto Alegre. Martins Livreiro,
1985, pag. S1.
(8) Idem. pags.32a83.
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un pueblo, el poder de los grandes propietarios. La formacién del sentimiento de
nacién, generada por las experiencias histéricas de las poblaciones sulinas, fue
influenciada por la épica guerrera. Estas poblaciones pasaron a sentir una fuerte
sensacién de identidad cultural.

El gobiernc provincial repetia la administracién de la antigua Capitania
colonial. La independencia de Brasil no representé para los sur-riograndeses lo
que represent6 la independencia de la Argentina o el Uruguay para los platinos.
Estos, sus gobiernos, sus propietarios rurales, rompieron con la metrépoli,
Espaiia. En Brasil no hubo una ruptura con la metrépoli. Aqui el gobierno colonial
se transformé en gobierno brasilefio. Oficiales portugueses continuaron teniendo
privilegios sobre los brasilefios. En Rio Grande del Sur no hubo una mudanza de
gobierno de Capitania para gobierno de Provincia. Las capas propietarias,
privilegiadas de la sociedad, no absorbieron esto, con excepcién de centros como
Pelotas y Rio Grande, tradicionalmente de influencia portuguesa. Aquellas se
sentian disminuidas frente a los platinos. La idea que se tenia en la época era la
de que losplatinosestaban, politicamente, mis avanzados que los sur-riograndeses.
Oficiales, funcionarios y grandes comerciantes portugueses dominaban los cen-
tros del litoral. Esos centros urbanos siempre fueron legalistas. La sensacién, para
los grandes propietarios rurales de la campana, era que la independencia estaba
por hacerse todavia. Esa sensacidn era transmitida a los demés segmentos de la
sociedad.

El gobierno provincial sufria del olvido politico del gobierno imperial, la
presién fiscal y la intervencién directa en las exportaciones de charque. Reservas
monetarias de la provincia fueron transferidas, a titulo de empréstitos, para otras
provincias brasilefias: San Pablo, Rio de Janeiro y Santa Catalina. Esos emprés-
titos nunca fueron devueltos®. El gobierno imperial perjudicé la economia de la
provincia. Rio Grande del Sur se resintié y comenzd a atrasarse en inversiones
sociales frente a las demas provincias. La legislacién brasilena pasé a discriminar
a las poblaciones sur-riograndeses. Medidas imperiales comprimian la economia.
Fueron creados tribunales militares especiales y toda la provincia fue colocada
bajo leyes marciales (1829)%?. Esto fue hecho en un periodo de paz, pues la Guerra
de la Cisplatina ya habia terminado. No se necesita ningtn esfuerzo para concluir
en qué medida las poblaciones sulinas se indignaron; mas que esto, estaban
dispuestas hasta a la revuelta. Mientras tanto la animosidad contra los portugue-
ses aumentaba, pues ellos fueron identificados con el gobierno central.

El aumento cada vez mayor del mercado de charque estimulé a los estancieros
a criar més ganado. Hubo necesidad de aumentar los rebafios. Las extensiones de
tierras de buenos pastos constituyeron preocupaciones de los criadores de ganado,
durante todo el periodo de paz (1828-1835) que durd hasta el inicio de la Guerra
de los Farrapos. Antes de 1828, con certeza, la opcién era la Banda Oriental y el

9 Flores, Moacir. Modelo Politico dos Farrapos, 2" ed., Porto Alegre, Mercado Aberto, 1982, pag.
112.

(10) Leitman, Spencer L. Raizes Socio-Economicas da Guerra dos Farrapos, Rio de Janeiro,
Graal, 1979, pags. 56-57.
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contrabando facil. Después de la independencia del Uruguay, los orientales
comenzaron a enfrentarse en querellas internas, como por gjemplo las disputas
entre Rivera y Lavalleja. El Imperio Brasilefic se desinteres6 de los problemas
econdémicos de Rio Grande del Sur. Rio de Janeiro se transformé en centro de
intrigas militares contra el emperador. Hasta 1828 en la provincia todavia se creia
que habria compensaciones brasilefias en beneficio del sur. Ellas cubririan las
pérdidas causadas por la guerra. El tiempo pasé y lo que la provincia gané fue la
discriminaciény.

Antes de 1828, caudillos argentinos y orientales procuraron convencer a
ciertos militares sur-riograndeses con la idea de separar la Provincia del Imperio
Brasilefio. Instigaron a la revuelta con claros gestos de ayuda platina. A primera
vista, hacia una solucién muy interesante. La separacién de Rio Grande del Sur
con la ayuda de argentinos y uruguayos. ;Por qué, entonces, esto no fue intentado
en la época, cuando los propietarios estaban motivados con la Guerra de la
Cisplatina y la caballeria gaiicha era notoriamente superior a las tropas brasile-
nas...?

La secesién sélo seria intentada mas tarde, después de un periodo de paz. La
Guerra de los Farrapos puede ser entendida, también, como esta tentativa, pero
acontecié fuera de la influencia de Argentina o de Uruguay. Fue una guerra
sustentada Gnicamente por la provincia sulinag, sin aceptar ningan auxilio
platino. Los intereses de Rio Grande del Sur eran bien diferentes de los intereses
de Argentina o de Uruguay.

En los siglos XVII y XVIII, con la distribucién de las tierras, con la formacién
de las estancias y con el incremento de la actividad de cria, los propietarios
formaron grandes tropas de ganado. Gracias a esas tropas, la industria del
charque pudo establecerse y crecer. Ellas formaron los primeros capitales que
fueron aplicados en las propias charqueadas y, més tarde, en la urbanizacién. La
estancia pasd por transformaciones en el trabajo y la produccién. El uso de
esclavos ya existia en las charqueadas, pero era reducido en las estancias; éstas
se servian de pocos changadores y de mano de obra familiar. Después de la Guerra
de la Cisplatina, adventicios, puesteros v agregados, adensaronse en las grandes
propiedades. La solicitud cada vez mayor de charque en el mercado externo
estimul6 el aumento de produccién. Antes la estancia era auto-suficiente y
utilizaba un trabajo casi familiar. Después pasé a ser dependiente del mercado
externo y preocupada con el excedente de produccién®®. La sequia de 1830 y las
inundaciones de 1834 en las charqueadas localizadas en las margenes del San
Gonzalo perjudicaron a los ganaderos y charqueadores. En contrapartida se
valorizd el producto en el mercado internacional. La disminucién de los negocios
en el nordeste brasilefio y las contradicciones de los gobiernos de Don PedroI'y
Regencial hicieron que los charqueadores buscaran otros mercados. Los Estados
Unidos en la época pasaron a interesarse por el charque, para uso interno y para
el comercio con las Antillas. Rio Grande del Sur pas6 a vender el producto a

(11)  Verissimo, Erico. O Tempo e o Vento, 1, 25" ed., Rio de Janeiro, Globo, 1986, pag. 193.
(12) Leitman, S. op. cit., pag. 104.
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Estados Unidos, iniciando asi un comercio directo, inclusive, de otros productos.
Este comercio fue un incentivo para el aumento de produccién. Mientras tanto, los
saladeros del otro lado de la frontera, localizados en Uruguay y Argentina,
disputaban los mercados externos a los productos sur-riograndenses. Inglaterra
dominaba el comercio con el Plata y con Rio de Janeiro. Los propietarios de la
provincia eran rivales econémicos de los propietarios rurales de mas alla de la
frontera®. Por esta razon los sulinos no aceptaron auxilio en la lucha contra el
Imperio Brasilefio. Habria sido un suicidio pasar a la influencia platina. De esa
forma si se arruinaria la economia de la provincia y los beneficios de los ganaderos
y charqueadores desaparecerian. El continente se transformaria en una simple
invernada para los platinos. Rio Grande del Sur no queria esto. La nica opcién
fue enfrentar solos al gobierno brasilefio y adoptar una politica de buena vecindad
con los platinos. Mas tarde esta opcion fue puesta en practica.

E17 de abril de 1831 fue la “Milicia Ciudadana” la que hizo frente a las tropas
de linea"® comandadas por oficiales portugueses. Don Pedro I fue derrocado por
ella. En centros como Rio de Janeiro y San Pablo el sentimiento nacionalista
aument6®, Este hecho cred una nueva esperanza en la provincia. El gobierno
regencial estaria préximo de una politica independiente y lejos de las antiguas
fuerzas coloniales; lejos, por lo tanto, de la influencia portuguesa. Pero los
desengafios vinieron pronto. La Regencia continud con la politica econdémica
discriminatoria contra Rio Grande del Sur, dado que sus representantes en la
Provincia defendian los intereses de los portugueses y los propietarios rurales
consolidaban su hegemonia. La creacién de la Guardia Nacional en mucho
colaboroé con este hecho. La identidad entre el titular del comando de la milicia,
estoes, el jefe militar, con el titular de la propiedad rural, fue el poder de segmento
patrimonial.

Después de la Guerra de la Cisplatina la tropa gaiicha fue desmovilizada.
Esclavos, libertos y mestizos no tuvieron compensacién por haber luchado en la
guerra. Quedaron marginalizados en un mundo social dividido y racista. En la
cispide estaban los grandes propietarios rurales. Ese “ejército” de desposeidos,
desamparados, que habian sido utilizados en la guerra cuando fueran
desmovilizados, fueron utilizados, en parte, como mano de obra barata, casi servil;
con excepcidén de los esclavos que continuaron bajo régimen de servidumbre.
Mientrastanto, el gruesode ese “ejército” fue condenado aotrotipo de marginalidad,
al bandolerismo de las correrias de la frontera. Habia urgencia en organizar esa
violencia.

Los ideales que antecedieron a la accién de revuelta de los farroupilhas
traducian deseos de libertad politica, de rompimiento con el autoritarismo, con lo
caduco de la época colonial, con la monarquia, con el absolutismo del Imperio, ¥
después del Siete de Abril, el rompimiento con la Regencia y su farsa politica. En
este discurso farroupilha se encuentra la supervivencia extemporanea de los

(13) Idem,pag.77.

(14) Holanda, Sergio Buarque de. “A Fronda Pretoriana”. O Brasil Mondrquico, 11, Sdo Paulo,
Difel, 1985, pag. 315.

(13) Faoro, Raymundo. Os Donos do Poder, 1. 7*ed., Rio de Janeiro, Globo, 1987, pags. 298-299.
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ideales de la Revolucidn Francesa casi medio siglo después. Fue una explosién de
efecto retardado del iluminismo, pasada antes por las manos de los pensadores y
ejecutores del “Risorgimento” italiano'®. Los pensamientos de aquellos italianos
llegaron a la provincia por intermedio de los carbonarios ilustrados. Estos
divulgaron sus ideas en la prensa y en grupos de “lecturas”. Sin embargo los
farroupilhas no deseaban solamente cambiar de bandera y de régimen. Deseaban
modernizar Rio Grande del Sur, introducirlo efectivamente en la economia de
mercado, fuera del monopolio brasilefio, a su vez sometido a Inglaterra. La accién
fiscal y colonialista de Rio de Janeiro perjudicaba los intereses de las capas
propietarias del sur, pues interferia en las exportaciones de los productos de la
provincia. Entre tanto, los farroupilhas deseaban una politica econémica perfec-
tamente acorde con las relaciones internacionales con Estados Unidos. Asistimos
al fortalecimiento de un ideal politico ajustado con las relaciones comerciales; la
Reptblica. El republicanismo en Rio Grande del Sur no tuvo sus origenes en el
comercio con los Estados Unidos, pero encontré en él su fuerza. Fue la politica de
los caudillos platinos, vuelta hacia los ideales republicanos, la que influencié
primero a los jefes militares sur-riograndenses. El hecho de que Argentina y
Uruguay, en el proceso de sus independencias, pasaran de la colonia directamente
al régimen republicano, pesé mucho en el analisis politico hecho sobre Rio Grande
del Sur por sus lideres. Estos supieron esperar el momento politico convulsionado
del gobierno provincial, para contestar el Imperio. No fue dificil para aquellos
lideres farroupilhas convencer a los pequefios propietarios y a la masa de los no
propietarios parair a larevuelta. Asi, la gran mayoria se levant6 en armas y formo
batallones.

No todos los grandes propietarios adhirieron a la revuelta. Importantes
lideres, jefes militares y muchos charqueadores fueron fieles al Imperio. Sin
embargo, si tenemos en cuenta la duracién del conflicto, podemos afirmar que la
mayoria de los sulinos, independientemente de su posicién social, apoyé la
revuelta. La razén que se destaca es la de que ya habia un 4nimo colectivo propicio
para la contestacidn del gobierno central brasilefio.

La relacién entre Rio Grande del Sur y el gobierno Imperial, a partir de la
Guerra de la Cisplatina, se fue deteriorando. Méas alli de la tipica resistencia al
poder central'?, cada vez mas, buscéd su identidad politica. En esa basqueda el
colectivo fortalecid el poder de las clases propietarias de la sociedad en detrimento
de las demds, en la consolidacién de la ciudadania.

Aunque Rio Grande del Sur habia tenido una formacién tardia en relacion al
Brasil colonial, siempre presentd una relativa autonomia si lo comparamos con
otras capitanias coloniales. Su formacién histérica se diferencié y por eso su
estudio también toma forma independiente de los estudios sobre las formaciones
historicas de otras regiones pertenecientes al Brasilt®,

(16) Flores, M. Op. cit., pags. 52y 57.

(17)  Witter, José Sebastifio. Partido Politico, Federalismo e Reptiblica, Sdo Paulo, Arquivo do
Estado, 1984, pag. 104.

(18) Rodrigues, José Honorio. O Continentedo Rio Grande, Rio de Janeiro, Sdo José, 1954, pags.
14 v 15,
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Bl territorio de Rio Grande del Sur es de ficil acceso. Siempre se temieron
invasiones. Por este motivo cada estancia de la frontera era un fortin; mantenia
puestos de observacién, los “mangrulhos” y hombres armados. Las luchas en la
vecindad platina también asustaban a los sulinos. Muchos temian que la disputa
en Uruguay entre Lavalleja y Rivera pudiese ser transferida hacia la provincia.
Ese era otro motivo de la limitacién impuesta a las correrias en la frontera.
Todavia subsistian cuestiones de limites fronterizos entre Rioc Grande del Sur y
Uruguay, que no habian sido resueltas en 1828.

El Gobernador de la Provincia, Antonio Fernandes Braga, no tenia el apoyo
de toda la sociedad. El apoyo que recibié fue del ejército (que en aquellos momentos
estaba con la tropa reducida por economias), y de los comerciantes asociados al
charque y de la comunidad portuguesa. Esta mantenia un verdadero monopolio
comercial. La mayoria de los estancieros estaban contra ese monopolio y contra el
gobierno central que aumentaba la eficiencia de la cobranza fiscal. Esta actitud

“irrit6 los criadores de ganado. Como si esto no bastase el gobierno provincial
amenazd con disminuir la importancia de los municipios y con esto disminuir la
influencia de los estancieros. Entre tanto muchos de ellos se colocaban contra los
farroupilhas por motivos diversos, como fuertes intereses econémicos entre si y
con los comerciantes, especificamente los duefios de las charqueadas.

También hacian parte de la comunidad portuguesa oficiales de origen
lusitano y otros restauradores, miembros de la Sociedad Militar, llamada por los
republicanos “Espada china”, traduciendo asi el odio popular contra el elemento
portugués.

En abril de 1835 se sucedieron varias manifestaciones hostiles a los portugue-
ses en innumerables ciudades sulinas. El gobernador Fernandes Braga, en la
Asamblea Provincial, acusé a los exaltados farroupilhas (republicanos) como los
responsables. Los diputados discutieron el asunto y pidieron pruebas al goberna-
dor. Este en reunidn secreta se retractd y cayd en el desdnimo.

Tropas integradas por los estancieros, oficiales de la Guardia Nacional, se
concentraron en los alrededores de Porto Alegre. El 20 de setiembre de 1835,
Onofre Pires y Gomes Jardim, jefes farroupilhas, atacaron Porte Alegre y
vencieron a los imperiales en el combate de Ponte da Azenha. Fernandes Braga
v los oficiales de la tropa de linea huyeron. Al dia siguiente, Bento Gongalves,
comandando las tropas, ocupé la capital de la provincia. Fernandes Braga
transfirid el gobierno provincial a la ciudad de Rio Grande y fue sustituido por
AraQjo Ribeiro. Este Gltimo hecho colocé a favor del gobierno central al comandan-
te Bento Manuel Ribeiro. Porto Alegre quedd bajo el comando de este militar-
estanciero que, en la ocasidn, al apoyar al nuevo gobernador, se colocé contra los
farroupilhas. Por casi un afio ambas partes convivieron en espera de novedades.
Bento Gongalves sitid Porto Alegre. Entretanto el general Neto derrotd a los
imperiales en la batalla de Seival, 10y 11 de setiembre de 1836, y en pleno campo
de batalla proclamé la Repiiblica Riograndense. El 20 del mismo mes la Camara
de Yaguarén confirmd la secesién, y el 5 de noviembre la de Piratini.

Bento Manuel Ribeiro, cercado en Porto Alegre, pidié ayuda a la flotilla de
Greenfield; Bento Gongalves enfrent6 a los imperiales en la isla de Fanfa donde
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fue derrotado y preso, enseguida lo enviaron a una prisién en Rio de Janeiro y,
posteriormente, a Bahia.

El 6 de noviembre de 1836 se realizaron elecciones en la nueva Reptiblica y
fueron electos: para presidente, Bento Gongalves, pero, por estar ausente,
respondié por el cargo José Gomes Vasconcelos Jardim; y para vicepresidentes
Antonio Paula de Fontoura, José Mariano de Matos e Ignacio J. de Oliveira
Guimaraes. Gomes Jardim, presidente interino, constituyd el primer ministerio:
Interior y Hacienda, Domingo José de Almeida; Marina y Guerra, José Mariano
de Matos; y Justicia y Asuntos Extranjeros; J. Pinheiro Cintra. Ellos comenzaron
sus actividades en la primera capital farrapa, la ciudad de Piratini. Después, en
1839, esta fue transferida para Cacapava. Todos aquellos hombres de gobierno
fueron politicos republicanos de buena formacién intelectual, que representaban
los intereses de las capas sociales propietarias y comerciales.

La guerra durd casi diez afios. En ese periodo, de 1835 a 1845, se sucedieron
reveses en ambas partes. Los farroupilhas, por un lado, gozaban de las ventajas
del apoyo popular y de las facilidades de la ganaderia. Los imperiales, por otro
lado, dominaban el Gnico puerto gaiicho, Rio Grande, y presionaban para impedir
gue los farroupithas utilizaran el de Montevideo, dificultando la compra de armas
v otros productos.

Después de la derrota de Fanfa, los farroupilhas sufrieron duras persecucio-
nes de los imperiales. Este hecho generé mayor revuelta entre los gaiichos sur-
riograndenses. El movimiento armado, que parecia morir con la prisién de su
principal lider, tom6 aliento. Los farrapos pasaron a dominar casi todo el territorio
de Rio Grande del Sur. La tactica farrapa era expandir el territorio ocupado para
contar con el beneficio de un vasto campo de maniobra. La caballeria supo explotar
bien este beneficio. En mayo de 1838 los farroupilhas entraron victoriosamente en
Lages, en la provincia de Santa Catalina. En el afio de 1839 la marina farrapa,
liderada por Garibaldi y Griggs, practicé el corso en los litorales de las provincias
de Santa Catalina y San Pablo. En julio del mismo afio, navios imperiales fueron
derrotados y las tropas gubernistas evacuaron la ciudad de Laguna en Santa
Catalina. Republicanos catarinenses se aliaron a los farroupilhas y, en el dia 25,
fue proclamada la Reptblica Juliana?.

Bento Gongalves huyé de la prisién nordestina en 1838 y presidid la Reptablica
Riograndense hasta el afio siguiente. El continué como un lider importante, pero
sufrié oposicién interna. Bento Manuel Ribeiro se pasé nuevamente dellado de los
farroupilhas. Otros jefes republicanos, Neto, Canabarro, Domingos Crescencio,
Onofre Pires y Juan Antonio, se destacaron en innumerables victorias contra los
gubernistas. Los afios de 1838 y 1839 son considerados dureos en términos de
victorias militares. En 1840 los farroupilhas fueron derrotados en San José del
Norte, pero se recuperaron en la toma de Vacarias, en la Sierra, poniendo en fuga
a Labatut y a Chico Pedro, jefes imperiales que dominaban la regién hasta Passo
Fundo. Muchos historiadores consideran a éste, el hecho militar mas importante

(19) Spalding, Walter. A Revolucao Farroupilha, 2'ed., Sdo Paulo, Nacional, 1980, pags. 150-165.
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de la guerra. En el afio siguiente Bento Gongalves reasumié la presidencia de la
Republica Riograndense.

En 1842 se realizaron elecciones para la Asamblea de la Repiiblica. Pese a
estar en plena guerra, concurrid el 75% de los electores a las urnas, inclusive los
de la ciudad de Lages. E1 5 de octubre los diputados tomaron posesién, reunidos
en la tercera capital republicana, la ciudad de Alegrete. En febrero del afio
siguiente fue presentado el Proyecto de Constitucién de la Reptiblica®”.

En la Asamblea Constituyente las animosidades internas aumentaron. El
vicepresidente Antonio Paula de Fontoura fue asesinado en febrero de 1843. Los
opositores a Bento Gongalves acusaron a este de haber ordenado el crimen; con eso
la opinidn piblica se volcd contra el jefe republicano. Afios después se supo que
Fontoura fue asesinado por motivos particulares y no politicos.

Debido a la amistad entre Bento Gongalves y Lavalleja, caudillo uruguayo, el
Imperio Brasilefio siempre desconfiaba de la influencia platina en la Guerra de los
Farrapos. Con todo, la situacién interna uruguaya era inestable, ora beneficiaba
el contrabando de tropas y de armas, ora lo dificultaba. Otros lideres farrapos
también mantenian estrechos lazos de negocios con uruguayos, como por ejemplo
Onofre Pires y Sousa Neto.

En la voz corriente de la tradicién oral, mas préxima al folclore, se cuenta que
Bento Gongalvesy Onofre Pires se disputaban las atenciones de una misma mujer.
Ella era misteriosa, y esposa de un jefe militar oriental. No se sabe de cierto si fue
por este motivo o por otro (pues Onofre Pires habia hecho declaraciones acidas
contra Bento Gongalves), que los dos antiguos amigos, en 1844, se batieron a duelo,
resultando muerto Onofre Pires. Este episodio histérico, de triste repercusién
para la Republica Riograndense, fue hecho inolvidable por el cuento “Duelo de
Farrapos”, de Simoes Lopes Neto.

Las hostilidades entre los jefes republicanos perjudicaban el movimiento de
tropasy el mejor estudio politico del Proyecto de Constitucidn, que no llegé a ser
votado. Entre tanto, el caudillo argentino Rosas procuraba influenciar los nego-
cios de la Repuablica. Esta rechazé todas las arremetidas argentinas, que tenian
nitidas caracteristicas intervencionistas. Mas all4 de esto, Rosas ya habia conse-
guido, en parte, controlar el comercio uruguayo por intermedio de Oribe. Aconte-
cié un hecho significativo: imperiales y farroupilhas dependian de las caballadas
de Uruguay y de la Provincia de Entre Rios en Argentina para el recambio de
montas. Entre tanto, la politica de Rio de Janeiro era de cautela y el costo de las
tropas legales se encarecia, pues era dificil competir con la costumbre tradicional
de contrabando que campeaba entre los gauchos sur-riograndenses y platinos. En
tanto, los sulinos temian a Rosas, pues sabian de los planes argentinos de
expansidn territorial.

La divisién entre los farroupilhas y el duro invierno de 1844 debilitaron a los
republicanos. Caxias, comandante general de los imperiales, supo sacar provecho
de la situacién y aumenté las embestidas contra las tropas gatichas comandadas

(20) Laytano, Dantede. Histériada Repiiblica Rio-Grandense, 2"ed., Porto Alegre, Sulina, 1983,
pags. 170y 178.
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por David Canabarro. Las tratativas de paz dieron inicio. El imperio tenia prisa
en concluirlas, pues la guerra estaba entorpeciendo los negocios brasilefios e
ingleses en el Plata. Los grandes propietarios también pasaron a desear la paz;
habia urgente necesidad de recomponer los rebafios sulinos. La industria del
charque exigia esto, y, en la época, la demanda internacional del producto
aumentaba. Caxias prometid suavizar las antiguas tasas fiscales que tanto motivo
de revuelta fueron para los gaiichos, cuando la eclosién de la Guerra de los
Farrapos. El 1°de marzo de 1845 se concret( la paz por el Tratado de Poncho Verde
y los gatichos eligieron su gobernador. Las deudas de la antigua Repiiblica fueron
pagadas por el Imperio; los esclavos-soldados fueron emancipados y otras medidas
sociales que habian sido adoptadas por la Reptblica también fueron confirmadas.
Los oficiales farroupilhas pasaron a ser oficiales del ejército brasilefio. Més tarde
la Iglesia nombré un obispo para Rio Grande del Sur y ratifico los actos anteriores
de la Iglesia de la Repiblica. Las desavenencias entre los estancieros, ocurridas
en los ultimos afios de guerra, fueron motivadas por disputas personales de poder.
Sin embargo, estaba adjunto el interés por administrar los bienes expropiados,
principalmente el ganado, durante el movimiento de las tropas armadas. El
ganado disminuyé mucho en cantidad en aquellos (iltimos afios, estimulando, con
esto, las disputas. Mientras algunos estancieros aumentaban sus fortunas, otros
se empobrecian. En el periodo en que los sucesos bélicos y politicos de la Repiblica
(hasta el inicio de 1843) fueron significativos, las capas propietarias actuaron de
consuno, conforme al discurso de la época: unidas por el mismo ideal republicano.
Sin embargo, los intereses econdémicos de la guerra eran acompanados por deseos
de cambios politicos, conforme a la prédica republicana. Algunos estancieros, una
minoria, abrazaron esa causa como una misién. No se puede decir 1o mismo de la
mayoria de ellos. Los grandes propietarios fueron movidos més por la revuelta
contra el atraso econémico, a que estaba sometida la provincia, que por los ideales
de aquella prédica. Asimismo, todos los jefes estanciercs, junto con la minima
ayuda material dada a los peones soldados, como ropas, armas, monturas, yerba
mate, tabaco y aguardiente, y, a veces, salario, distribuian también la prédica
triunfalista del ideal republicano. Este siempre fue motivo del patriotismo donde
se explotd la idea de heroismo y de valentia desmedidos del gaiicho guerrero. Tal
discurso reconocia al gaticho no propietario como héroe, el mejor de todos los
soldados; en la practica, sin embargo, no se reconocia la deuda social y el derecho
a postular al acceso al mundo de los propietarios. El gobierno de la Reptblica
distribuyé tierras, esclavos y ganado entre los estancieros farroupilhas. Las otras
capas de la sociedad no recibieron estos beneficios. Los propietarios se aliaron a
los esclavos, libertos, mestizos y campesinos blancos en la guerra. Sin embargo,
no los reconocian como iguales y no actuarian como representantes, en la
Reptublica, delosrealesintereses de aquellos que estabanenlascapas desfavorecidas
de la sociedad®?. Los intereses de la gran propiedad se sobreponian a los intereses
de la nacién. Las tropas farroupilhas podian haber retomado la regién lagunera,

(21) Leitman, S. op. cit., pags. 150-151.

103



Tedfilo Otoni Yasconcelos Torronteguy

Cacgapava y Pelotas, pero sus jefes estancieros preferian retornar a la campafa y
defender sus estancias, que podian sufrir ataques de los imperiales.

Aunque entre los republicanos habia profesores, periodistas, clérigos y
abogados, los cargos importantes siempre fueron ocupados, en su mayoria, por
estancieros. Todas las actividades de contrabando de ganado y de compra de
charque para la Repuablica fueron hechas bajo el comando de los estancieros. Esto
servia de intercambio de favores entre ellos. Alfinal de la guerra, muchos acuerdos
secretos entre estancieros-comandantes y el Imperio Brasilefio envolvieron re-
compensas econdmicas a cambio de la paz. Muchos propietarios, entonces,
aumentaron sus fortunas. Ganaban con la guerra, y también con la paz. Los
charqueadores igualmente se beneficiaban. Con la guerra, por la venta del
charque que era hecha para los dos ejércitos, y los impuestos no siempre se
pagaban. Conla paz, llevindose a cuenta el volumen de impuestos recaudados del
charque. Se puede afirmar que la produccién aumentd considerablemente y con
ellalas ganancias de los charqueadores®. Para ellos el gobierno imperial también
adopté la politica de los favores.

Los lideres republicanos se servian de la palabra farroupilha®™ para auto-
definirse. Ella no significaba que la guerra era de los desarrapados y sus lideres
pobres, por el contrario, sus jefes eran acomodados propietarios. La retorica era
para atraer la masa de trabajadores manuales a la formacién de las tropas
militares. Los liberales republicanos no tenian la intencién de dejar al pueblo
participar del gobierno. Los representantes del pueblo no eran de la misma
situacién social y econémica que los no propietarios. El pueblo solo tuvo como
opcidén “escoger’, o mejor dicho: aceptar el liderazgo politico de los estancieros®.

El éxito de Locke entre los farroupilhas fue debido a los limites que el Estado
debia tener. El ciudadano no debia tener su propiedad amenazada y los hombres
del gobierno no podian perpetuarse en el poder. En el entender de los liberales el
poder local estaba constantemente amenazado por el poder central. Justificando,
con esto, la guerra®. Tales pensamientos fueron transformados por los jefes en
ideario, que no sdlo dio base al movimiento armado, sino que dio base también a
la relacién de poder: aquel movimiento surgié de los estancieros. Ellos, por lo
tanto, estarian investidos con las funciones de liderazgo. El pueblo por si solo no
sabria gobernar. Esta era la concepcién republicana de la época®.

Traduccién de Enrique Coraza.
Reuisién por Juan Manuel Casal.

(22) Roche, Jean. L'Administration de La Province du Rio Grande do Sul de 18294 1847. Porto
Alegre, URGS, 1961, anexo 11, pags. 244-245.

™ Harapienta, andrajosa. (N.del T.).

(23) Flores, M. Op. cit.. pdg. 34.

(24) Pesavento, Sandra Jatahy. Farrapos, Liberalismo ¢ Ideologia, A Revolucao Farroupilha:
Histéria & Interpretagao, varios, Porto Alegre, Mercado Aberto, 1985, pag. 22.

(25)  Torronteguy, Tedfilo Otoni Vasconcelos. O Limzte do social no Territério Sul-Rio-Grandense,
Tese de Doutoramento, FFLCH/USP, Sao Paulo, 1992, pag. 77.
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and Present), es a la vez codirector de Quaderni Storici. Ha publicado, entre otros
trabajos: I benandanti. Stregoneria e cultt agrari tra il cinquecento e Seicento
(19686); I constituti di don Pietro Manelfi (1970); Il nicodemismo. Simulazione e
dissimulazione religiosa nell’Europa dell’500 (1970); Giochi di pazienza. Un
seminario sul “Beneficio di Cristo” (1975).
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Aqui nos interesa analizar una de sus obras mas difundidas: El queso y los
gusanos. El cosmos segiin un molinero del siglo XVI, publicado en italiano en
Turin en 1976 y traducido al espariol por Francisco Martin (Barcelona, Muchnik
Editores, 1981) donde investiga fundamentalmente los procesos inquisitoriales
llevados a cabo contra el molinero Domenico Scandella (alias Menocchio) entre
1584 y 1599 en la regién del Friuli, de resultas de los cuales aquél fuera quemado
en la hoguera.

En el Prefacio de su obra Ginzburg identifica el campo de su indagatoria,
subrayando una distincién entre el estudio de las mentalidades y el de la cultura
popular, donde ubicaria el caso de “su” Menocchio. Segiin el autor “lo que ha
caracterizado los estudios histéricos sobre la mentalidad es la recurrencia de
elementos inertes, oscuros, inconscientes de una determinada visién del mundo”
(p. 25). La racionalidad subyacente en la cosmovisién de Menocchio —por méas que
ella no sea en términos estrictos la misma gue la nuestra— pareceria oponerse a
este concepto genérico que, por otra parte, no es compartido por todos los
historiadores de las mentalidades. De todos modos, lo decisivo de la distincién
estriba para Ginzburg en “la connotacién decididamente interclasista de la
historia de la mentalidad”, en su cardcter “colectivo”, en su identificacién de
elementos comunes que atravesarian los distintos sectores sociales, y que él opone
a un analisis particular de la cultura popular, para evitar “el riesgo de
extrapolaciones indebidas”.

Aun sin pretender afirmar la homogeneidad de la cultura popular, “el
clasismo genérico [afirma el autor] no deja de ser en todo caso un gran paso
adelante respecto al interclasismo” (p. 26). Distincién tedrica afinada, y Gtil a la
hora de precisar objetivos, resulta en los hechos relativizada (o por lo menos,
mitigada) por el reconocimiento que hace Ginzburg de la validez de la hipétesis de
Bachtin sobre la influencia reciproca entre cultura dominante y cultura “de las
clases subalternas”, de la que él mismo reconoce en su molinero a un tipico
exponente.

En efecto, el problema es intrinseco al estudio de lo que se llama cultura
popular. El mismo Ginzburg pasa revista a las diferentes posiciones asumidas por
los historiadores que se han abocado al problema: “aculturacién méas o menos
deliberada” estudiada por Mandrou a través de la literatura de “colportage”;
carécter alternativo de una cultura auténoma, defendido por Bolléme a través de
los mecanismos de esa misma literatura; “dicotomia cultural pero también
circularidad”, puestas en evidencia por la obra de Bachtin sobre Rabelais.

Se trata, pues, de apuntar un problema que —como Ginzburg mismo lo define-
comienza por ser metodolégico: en cuanto el recurso a las técnicas de oralidad
requeridas por una cultura popular basicamente oral, no es aplicable al estudio de
épocas pretéritas, en tanto la escritura (como privilegio de la cultura dominante)
opera necesariamente como uno de esos “filtros intermedios vy deformantes” que
no resulta posible eludir. Ginzburg se propone abordar la cuestién, empleando
una técnica similar a la usada en su investigacién acerca de los benandanii:
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detectar en los interrogatorios inquisitoriales los elementos originales de las
respuestas irreductibles al modelo preestablecido. Eludir asi la estructura domi-
nante a través de sus grietas aparece entonces como uno de los pocos caminos
posibles, atin a riesgo de obtener resultados forzosamente parciales.

Queda la cuestién del objeto inmediato. ;En qué medida el caso concreto de
un individuo es representativo de la cultura de su colectividad? Ante el empuje de
las técnicas cuantitativas en las ciencias sociales, ante el prestigio reciente “del
numeroy del anonimato” aplicados al estudio del pasado, Ginzburg reivindica con
acierto el valor de las técnicas cualitativas, de su “vituperado impresionismo”
como necesariamente complementario. Y la reivindicacién nos parece oportuna a
la hora de evaluar cierta produccién historiografica que pareceria hoy alejarnos
de esa riqueza de lo concreto que es en definitiva la de la historia misma, cuya
conceptualizacién o abstraccién no deberia perder de vista al hombre real que es
el auténtico protagonista de la misma. También quizés a la hora de opinar sobre
otro tipo de produccién, de moda, donde la abstraccién formal de cuno filoséfico
desemboca, més alla de algunos hallazgos interesantes, en lo que coincidimos con
Ginzburg en calificar de “irracionalismo estetizante”. Cierto es que el caso del
molinero Domenico Scandella es un caso atipico, dados su alfabetismo y sus
heterogéneas lecturas; pero es la suya una “singularidad con limites precisos”,
pues “Dela cultura de suépoca y de supropia clase [como advierte Ginzburg] nadie
escapa, sino para entrar en el delirio y la falta de comunicacién”.

Al historiador, a su habilidad como tal, corresponde, pues, en primer lugar,
descartar la locura de Menocchio, y luego proceder a descubrir dentro de su
intransferible personalidad, lo que es prototipico de su cultura. El método
utilizado para ello serd el andlisis de su mismo lenguaje, partiendo de la
interaccién entre lengua y cultura. Utilizando la tesis de Bolleme acerca del
desfase entre la lectura y el modo de leer y de asimilar, se plantea lo que seré el
método permanentemente utilizado a lo largo del libro: el anélisis cuidadoso de los
textos y su comparacién con las interpretaciones del personaje que, mas allé de
una individualidad, més alld de un inevitable condicionamiento “culto”, remite
frecuentemente a las herejias ambulantes y a través de ellas, a una cultura rural
comuin y oral que resulta fragmentariamente iluminada a través del discurso.

A partir de la propia conciencia de Menocchio (“Yo soy de la opinién que hablar
latin es un desacato a los pobres”), todo el libro es una reflexionada indagatoria
sobre el lenguaje, un anélisis de las significaciones (intelectuales, formales,
psicolégicas) de cada frase, pero también acerca de la oposicién entre cultura
escrita y cultura oral, del impacto de la imprenta sobre esta relacién en el mundo
moderno, y finalmente de la integracién de ambas culturas en la historia general
y en la particular del molinero.

El hilo conductor seran las diversas etapas de los juicios contra Scandella,
exhumados por primera vez en los Archivos de la Curia Arzobispal de Udine.
Complementando estos datos con los del Archivo Secreto del Vaticano, asi como
con los provenientes de fuentes obrantes en los Archivos del Estado de Modena,
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Udine y Venecia, y una bibliografia especializada sobre la regiéon del Friuli
(recabada, fundamentalmente, en la Biblioteca Comunal de Lucca y en la de
Udine), el autor se mueve con agilidad entre el analisis minucioso de las actas de
los juicios, el contexto histérico friulano y los avatares biograficos del personaje.

v

En el panorama histérico de la segunda mitad del siglo XVI, atravesado por
el impacto de la Reforma, se constituy6 en Europa un clima de ruptura que estalld
en multiples opciones y subversiones, que hicieron mas que factibles las origina-
lidades de conciencia, atn en el medio arcaico de la regién friulana. Ginzburg se
detiene un momento para descartar las relaciones del pensamiento de Menocchio
con el luteranismo, y para sefalar sus puntos de contacto y sus diferencias con el
anabaptismo presente en los medios rurales inmediatos. El contexto friulano, que
el autor conoce bien, es reconstruido en sus componentes sociales, politicos y
econdmicos en una sintesis que pretende servir de soporte a las imégenes
rudimentarias esbozadas por Menocchio. El molinero, en fin, es captado como
estereotipo en situacién especial dentro de la comunidad campesina (acreedores
frecuentes, exento del trabajo de la tierra) pero también en su individualidad
(intercaldndose sus datos biogréficos, familiares, patrimoniales, etc.) y en la
originalidad de su personalidad (excéntrica, terca, polemista) contrastada con el
estupor de los interlocutores campesinos llamados a testimoniar.

Pero la parte medular de la obra estriba en el anélisis del mismo discurso de
Menocchio: en primer lugar, la afirmacién explicita de la validez de su propio
raciocinio (“Esas opiniones que he sostenido las he sacado de mi propio cerebro”),
que lo aleja de profetas y visionarios contemporaneos y lo remite a uno de los
componentes tipicos que Wakefield ha identificado en la cultura campesina (en el
“radicalismo campesino”, segin expresion del autor), o sea, precisamente, su
racionalismo. En segundo lugar, las declaraciones del propio molinero o de sus
allegados, permiten a Ginzburg detectar las lecturas de aquél, identificar su
sumaria bibliografia, asicomolared delectores de la pequefia aldea de Montereale.
Al respecto, las conclusiones (“es sorprendente que en una pequefia aldea perdida
en las colinas se leyese tanto”, y “esta claro que para aquella gente el libro formaba
parte de la experiencia comtn”, p. 69) lo llevan a replantearse con cautela y clerta
expectativa, el tema del alfabetismo en las culturas campesinas.

Entretanto, reconstruida la “biblicteca” de Menocchio, el historiador procede
con rigor a la identificaciéon de los elementos “doctos” contenidos en las ideas del
molinero: son los conceptos, los términos, las frases, que nos conducen desde los
evangelios apdcrifos hasta las influencias més sutiles (como Servet o la Escuela de
Padua). Pero es entonces, y en tercer término, cuando se llega a lo esencial,
ubicandose enla misma linea de Umberto Eco, en el analisis del “error”, mejor atin,
del desfase entre las lecturas del protagonista y sus propias conclusiones. Ese
“tamiz que interponia inconscientemente entre él y la pagina impresa” es la clave
que permite a Ginzburg encontrar, mas alla de la propia creatividad de Menocchio,
mas alla de sus miedos y osadias circunstanciales, los datos que lo remiten a una
cultura rural ancestral.
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Ginzburg trabaja simultdneamente en los tres aspectos, a medida que la
extravagante cosmogonia del molinero friulano va desplegdndose ante nuestros
ojos: su desmenuzamiento permite afirmar la tesis del autor, en el sentido que no
se trataria de una elaboracién procedente del vacio, sino de una reelaboracién de
corrientes doctas y populares, que constituyen el entramado de fondo. Frente a la
circularidad indudable entre cultura de clases altas y cultura de clases subalter-
nas, ilustrada por el autor en torno a ideas como la de tolerancia religiosa, el
desafio estriba en aislar los componentes de esa cultura popular que se remite a
un pasado remoto a través de la cadena de transmisién oral.

“Yo he dicho que, por lo que yo pienso y creo, todo era un caos [...] y que aquel
volumen poco a poco formé una masa, como se hace el queso con la leche, y en
él se formaron los gusanos, y éstos fueron los dngeles; y la santisima majestad
quiso que aquello fuese Dios y los dngeles y entre aquél nimero de angeles
también estaba Dios creado también él de aquella masa y al mismo tiempo {...].
(p. 96).

Lapresencia de la metafora del queso en la antigua cosmologia india, recogida
por algunos autores cultos del siglo XVI1I, lleva a Ginzburg a concluir la presencia
de un nicleo mitico transmitido oralmente por generaciones, que afloraria en las
palabras de Menocchio arriba consignadas. Las pruebas son débiles y ne resultan
descartables ni el azar ni la experiencia cotidiana que el mismo historiador
reconoce. Sugerente pero dificil de probar, uno desearia mayor cantidad de
elementos a la hora de juzgar un aspecto que no es menor. Por més que Ginzburg
sea un estudioso del chamanismo de los benandanti, él mismo debe remitirse a
“elementos ulteriores” de demostracidn.

Maés s6lido resulta en cambio el andlisis conceptual de la cosmogonia del
molinero, tanto a través de las densas metaforas empleadas, como de su propia
duplicidad de lenguaje —el que dirigia a los inquisidores y el que utilizaba con los
demaés campesinos. Es alli donde se rastrean con autoridad los elementos de una
cultura popular ya definidos como caracteristicos: Dios universal (“El a todos ama
y todos se salvan del mismo modo”, p. 107); naturalismo implicito en la nocién de
un Dios creador y creado a la vez, pero al margen de la vida de los hombres;
materialismo subyacente (“cuando el hombre muere es como un bicho, como una
mosca”, p. 116).

En este plano se opera la identificacidén en el pensamiento de Menocchio de
un componente utdpico (“deseaba que fuese un mundo nuevo y otro modo de viviy”,
p. 128) que por su aspecto religioso de renovacion integral del clero y la doctrina,
se emparenta con las rebeliones campesinas que le fueron mas o menos
contemporaneas. Pero més alla de eso, Ginzburg, que analiza la expresién “mundo
nuevo” relacionandola con el contexto histérico, utiliza las descripciones del
paraiso hechas por el molinero a los inquisidores (siempre procediendo a través de
las implicaciones de los términos, que nos remiten desde el pais de Bengudi a las
mas cultas lecturas indirectas de las narraciones de descubridores) para concluir
en “las profundas raices de la utopia tanto culta como plebeya” (p. 136).
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Asociaciones agudas y atrayentes, pero metodologia a veces puramente
intuitiva, cuyo peso en ocasiones s6lo nos es posible aquilatar remitiéndolas a
otras investigaciones del autor o de otros autores.

Ginzburg es consciente de los limites de su tarea (ver notas, especialmente,
en pp. 232, 233) aunque propone con cierta razoén una metodologia con “nuevos
criterios de verificacidén” que habria que elaborar en pos de un nuevo campo de
investigacién y a partir de la existencia de una documentacién “heterogénea,
incluso desequilibrada”. Sobre todo desequilibrada, pues el cardcter mismo de
irrecuperable oralidad preponderante en la cultura popular nos coloca en el
terreno de los descubrimientos necesariamente fragmentarios y borrosos. Pero no
por ello desdefiables, menos atin en el dia de hoy en que las progresivas técnicas
del psicoanélisis nos han ensefiado a valorarlos.

En suma, un libro 4gil, no erudito, pero seric y polémicamente renovador,
donde la pesquisa paciente y el andlisis cuidadoso de la documentacién se alian a
la fineza intuitiva para recuperar el dato disperso y el elemento aparentemente
inasible, permitiendo al fin reconstruir, a partir de un caso concreto, la riqueza
especifica del universo que lo rodea.

Diana Biancht

DARNTON, Robert

La gran matanza de gatos y otros episodios de la cultura francesa
México, Fondo de Cultura Econdmica, 1987, 249 p.
[Ed. original Nueva York, Basic Books inc., 1984}

Robert Darnton ha sido profesor en la Universidad de Princeton, desde 1972.
Fuertemente influido por la teoria antropolégica de Clifford Geertz, ha intentado
introducir en los paises anglosajones algunas de las propuestas de la historia de
las mentalidades francesa, aunque en una versién particular y reformulada,
adaptada a la praxis historiografica de su ambiente. Duenio de un estilo excepcio-
nal, Darnton logra siempre atrapar al lector, mds alld de cualquier posible
discrepancia, e introducirlo en el anfractuoso camino del “otro”, ese hombre
histérico, siempre escondido y lejano, que en su obra busca develar.

El libro de Darnton estd compuesto por seis capitulos que abordan distintos
aspectos de la cultura francesa del siglo XVIII. Aunque de hecho casiindependien-
tes en su tematica especifica, estos seis “ensayos” encuentran su légica com@n en
los objetivos perseguidos por el autor al desarrollarlos, en la metodologia usada
para el abordaje de los distintos temas tratados, v en las coordenadas espacio-
temporales en que se ubican, la Francia del Siglo XVIII.

Antecediendo y culminando estos capitulos especificos, el autor presenta una
introduccién y una conclusién que son, en si mismas, un tema especifico méas, dada
su densidad conceptual y a pesar de su brevedad: alli el autor plantea, ademas de
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las motivaciones —personales y epistemolégicas— que le llevaron a escribir el libro
y a trabajar la temética que éste contiene, de los objetivos que la obra persigue y
de la propuesta metodolégica que lo vertebra, un verdadero desafio al lector en
general y al historiador en particular: el intento de fundamentar teéricamente
una “historia etnogréafica”, esfuerzo que continua a lo largo de toda la obra, en las
aplicaciones a los casos concretos.

Los objetivos primarios de esta obra, son expresados por Darnton en el
comienzo mismo de su Introduccién: “Este libro investiga la forma de pensar en
Francia en el siglo XVIII. Intenta mostrar, no sélo lo que la gente pensaba, sino
cémo pensaba, como construy6 su mundo, como le dio significado y le infundié
emociones’.

Esta declaracién coloca inmediatamente el trabajo en el campo de la historia
de la cultura, o de la historia de las mentalidades, o de la historia intelectual (o
varios etcétera mas posibles), un(os) campo(s) que la actividad de gran ntimero de
historiadores ha renovado en los Gltimos afios, y que acepta casi tantas definicio-
nes y delimitaciones como profesionales trabajan en él. El propio Darnton se
encarga de precisar su punto de vista en este sentido. Distingue la historia de las
mentalidades (o historia cultural, nombre que considera valido para la historiografia
anglosajona) de la historia intelectual propiamente dicha: “En vez de recorrer el
camino de la Historia intelectual la (presente) investigacién recorre el territorio
inexplorado que en Francia se denominé I'histoire des mentalités... Es historia con
espiritu etnografico... donde el historiador de las ideas investiga la filiacidn del
pensamiento formal de los fildsofos, el historiador etnografico estudia la manera
como la gente comun entiende el mundo. Intenta investigar su cosmologia,
mostrar como la gente organiza la realidad en su mente y como la expresa en su
conducta”.

Unavezdefinidos los parametros de esta forma, Darnton disefia con precisién
su(s) objeto(s) de estudio, y es quizds en esa misma seleccién y delimitacién de su
objeto. donde encuentro la mayor originalidad de la obra. Darnton no propone aqui
temas “corrientes” o0 “habituales” 0, mucho menos, “generales”. Antes bien, recorta
de los repositorios documentales seis documentos muy peculiares que le sirven de
instrumental para acercarse al Otro, para saber como pensaba. Ese Otro es,
siempre, el hombre comn, ya porque este sea desconocido, ya porque se trata de
alguien famoso actuando en su ambiente cotidiano y no desde el marmol o la
mitologia.

Para acercarse a los campesinos franceses del siglo XVIII, elige los cuentos
populares (Capitulo I. “Los campesinos cuentan cuentos: el significado de Mama
Oca”). Los campesinos parecen especialmente dificiles de rastrear, ya que “El
mundo mental de los no ilustrados parece irremediablemente perdido durante la
Ilustracién. Es tan dificil, sino imposible, situar al hombre comtn del siglo XVIII,
que parece una necedad investigar su cosmologia”. Pero alguna cosa sabemos de
estos esquivos campesinos franceses del siglo XVIII: sabemos que relataban
cuentos “junto a las chimeneas de las cabafias... durante las largas noches
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invernales en la Francia del siglo XVIII” (sana costumbre que no hemos perdido
atin los campesinos occidentales). El pretender acercarse a los campesinos de este
modo implica, hasta cierto punto, la propuesta de que nos sentemos nosotros
también, junto a esas antiguas chimeneas, a escuchar lo que esos otros hombres
pasados tienen para contarnos de si. El cémo entender lo que nos dicen, el coémo
saber si lo que nosotros entendemos en los cuentos es lo mismo que entendian los
oyentes originales, el acercamiento al saber y a la comprensién del otro histérico,
es el asunto central de este ensayo. Con un enfoque de este tipo, Darnton no se
acerca al campesino general, a un campesino “tipico”, sino sbélo al campesino
sentado junto al fuego oyendo y contando relatos. Tampoco pretende Darnton
crear una categoria genérica —capaz de abarcar todas las practicas— para el
campesinado del siglo XVIII, ni insertar al campesino francés en una tipologia
general o abstracta: en principio solo busca un camino para entenderlo, para saber
quien era, “como construia su mundo” y, en todo caso, por qué lo construia de esta
manera. Silos cuentos constituyen una via valida de acercamiento al campesinado
francés del siglo XVIII o no, es tema de encendida defensa para Darnton y de
decisién del lector.

En el segundo ensayo, Darnton aborda la cultura de un grupo de artesanos
del Paris de 1730, a través de un relato extraido de las Anecdotes typographiques,
ot l'on voit la description des coutumes, moeurs et usages singuliers des compagnons
imprimeurs, de Nicolas Contant, donde se cuenta una historia bastante siniestra,
la de una matanza de gatos, como si hubiera sido el hecho méas divertido de la vida
de los participantes, obreros imprenteros de la calle Saint-Séverin (Capitulo II.
“La rebelién de los Obreros: la gran matanza de gatos de la calle Saint-Séverin”).
Esta seleccién tiene caracteristicas andlogas a la del capitulo anterior. Darnton
propone un acercamiento a la cultura francesa deciochesca por medio de un hecho
particular y Gnico, irrepetible, de la vida de ciertos obreros parisinos particulares,
concretos. En el relato, leido a la manera de Darnton, los obreros imprenteros son
“apresados” en suvida de relacién entre si, con sus patrones, con el mundo cultural
que los rodea. Otra vez, la seleccién de un instante en la vida del Otro histérico y
su lectura es el objeto elegido para acercarse a la cosmologia del hombre comtn.

En el capitulo III (“Un burgués pone en orden su mundo: la ciudad como
texto”), un texto de autor anénimo, publicado por Joseph Berthelé con el titulo de
Montpellier en 1768 d'aprés un manuscrit anonyme inédii, es el instrumento
elegido por Darnton para introducirse en la mentalidad de un burgués de
provincias del siglo XVIII. Este texto constituye una descripcién de la ciudad de
Montpellier y fue escrito en 1768. En este texto particular y Ginico ~aunque pueda
abundar literatura de las mismas caracteristicas— en el cual un ciudadano comtn
describe la ciudad en que vive leyendo en ella como en un libro la estratificacién
social, los modos de ver el mundo, su propio lugar en el mismo en relacién a los
lugares de los otros y los cambios que se avecinan, Darnton encuentra la “otredad”,
alli donde todo deberia ser mas familiar y la misma no familiaridad le permite
descubrir rasgos peculiares de la cultura que estudia. Si este hombre coman, que
ademas es un burgués, describe la ciudad que conoce y ama de una manera tan
poco “objetiva’, desde el punto de vista de nuestra propia cultura urbana occidental
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actual, esta misma diferencia debe ser el instrumento, la guia para introducirnos
en el mundo mental del autor de la descripcidén y, presumiblemente, de quienes le
rodean.

En el cuarto ensayo, Darnton elige la perspectiva de un inspector de policia,
de un funcionario a quien se ha encomendado vigilar a “los filésofos” que
habitaban en Paris entre 1748 y 1753. De la investigacién que este funcionario,
Joseph d’Hémery, realizara y de su contriciéon al trabajo dan prueba los 500
informes sobre distintos escritores (algunocs totalmente desconocidos para noso-
tros). “Este archivo ~sostiene Darnton— nos permite trazar un perfil del intelec-
tual en el apogeo de la Ilustracion, exactamente cuando empezaba a surgir como
tipo social”, pero la apuesta en este capitulo es todavia méas amplia: el profesor de
Princeton busca aqui, también, la otredad del otro histérico, el otro del otro. Este
archivo... “revela la manera como un funcionario ilustrado del Antiguo Régimen
intentd entender este nuevo fendémeno...” En cierta forma, el escritor ilustrado es
el otro del policia, atin cuando ambos estdn insertos en el mismo ambiente cultural
v mental: el policia intenta crear, a través de sus informes, un cierto marco de
referencia del mundo, ante una realidad que se presenta como nueva. De este
modo, Darnton y su texto nos acercan al intelectual dieciochesco en uno de sus
modos peculiares, el del espejo de un testigo ajeno (o relativamente ajeno)
(Capitulo IV, “Un inspector de policia organiza su archivo: la anatomia de la
Reptblica de las letras”). Otra vez el enfoque elegido es el de una visién particular,
rara. La propuesta es siempre la misma: rastrear los modos en que los miembros
de una cultura que nos es ajena, elaboran la realidad en que viven y ordenan el
mundo aunque su modo de ordenar pueda parecernos tan tonto como cuando se
refieren a Diderot como “un muchacho ingenioso pero extremadamente peligro-
s0”.

En el quinto capitule (“Los filésofos podan el arbol del conocimiento: la
estrategia epistemoldgica de la Enciclopedia”), Darnton echa una nueva mirada
a la vieja Enciclopedia y se aproxima a los enciclopedistas desde el punto de vista
de laorganizacién que dieron al conocimiento, enel “Arbol de Dideroty D’Alambert.
Sistema detallado del Conocimiento Humano”. A partir de esta metafora, bucea
v nos guia en las nuevas concepciones que organizan el mundo y de las que los
enciclopedistas son portadores, conscientemente portadores: “lejos de ser un
compendio neutral de informacién... (la Enciclopedia) modeld el conocimiento de
tal forma que se lo quité al clero y lo puso en las manos de los intelectuales
comprometidos con la Ilustracién”. En su andlisis, la estrategia epistemoldgica de
los enciclopedistas es leida como estrategia de poder (“al deslindar el mundo del
conocimiento, se propusieron conquistarlo”), de poder de construccién de una
realidad nueva.

En el sexto ensayo (Capitulo VI. “Los lectores le responden a Rousseau: la
creacién de la sensibilidad roméntica”), Darnton nos pone delante de un expedien-
te del archivo de la Societé Typographique de Neuchatel, compuesto de 43 cartas
que pertenecen a Jean Ranson, un rico comerciante de La Rochelle. Estas cartas
revelan “un panorama uanico (el de) un lector que habla de sus lecturas mientras
se dedica a los asuntos cotidianos de su vida en un tranquilo rincén de la provincia”.
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Estas cartas nos introducen en uno de los més ocultos problemas de una cultura
como la nuestra: la experiencia de la lectura (que es también el modo en que una
cultura se difunde e impone) y en las relaciones Gnicas e irrepetibles entre el lector
v el autor en el acto de encontrarse en el libro. En este encuentro, personal y tan
dificil de rastrear, Darnton percibe una construccién de la realidad (en especial
cuando, como en este caso, los modos del leer echan luz sobre la aparicién de una
nueva sensibilidad). Si se pudiera conocer el qué, el como y el hacia dénde de la
lectura de una sociedad determinada, y Darnton se refiere a cualquier tipo de
lectura, se lograria atrapar a esa misma sociedad en el acto mas intimo de su
construccién cultural. Si en algin caso es imposible generalizar la experiencia
revelada por un texto, ese caso es éste.

Esta descripcién somera de los capitulos contenidos en el libro, nos da pie a
preguntarnos, cémo o desde dénde Darnton realizé la seleccién de los mismos, asi
como a preguntarnos por su instrumental de abordaje.

En primer lugar, resulta claro que para Darnton, el criterio de relevancia de
un tema o un documento es un asunto secundario o, mds que secundario, imposible
de establecer. Lo que hace maés revelador de una cultura un texto que otro
depende, en tltimo caso, de aquello que el historiador estd buscando, de la manera
que el propio historiador construye el mundo. Darnton, que se plantea la blisqueda
de la cultura de una sociedad pasada (la Francia del siglo XVIII), desde la
perspectiva del Otro, de su constructor (tan evasivo, por cierto) y, para ello,
prefiere buscarlo alli donde el Otro es mas diferente de nosotros, donde el Otro esté
mas lejos, donde es casi imposible que caigamos en la tentacién de endilgarle al
Otro nuestros propios modos de ver el mundo. Resulta muy claro que la matanza
de gatos nos resulta detestable v que no comprendemos el motivo de la diversién
que genera en los participantes; que ya no leemos las cosas que leia ni nos
comprometemos con la lectura como lo hacia el comerciante de La Rochelle, que
no construimos nuestras estrategias de vida a través de cuentos de hadas (aunque
de esto Wltimo ya no estoy tan segura). Si era ello lo que se proponia, la eleccién
de Darnton es muy acertada: decididamente. el otro no es asimilable directamen-
te.

Otro aspecto que resulta marcado en Darnton es que la cultura que pretende
abordar no se presenta a si misma en los documentos —en ningin documento—
entera, armada, claramente definida, para que nosotros podamos leer en ella con
las pautas de un lenguaje familiar. Antes bien la realidad cultural (v toda la
realidad) se presenta a los ojos del historiador como una serie infinita de
particularidades, de casos Ginicos y nada autoriza a nadie a sostener que un gesto,
un rasgo o un texto puede ser mas significativo que otro para la comprensién de
la “totalidad” que se busca. En Gltima instancia, nada es generalizable, tal vez
porque no hay un todo al que referirse. Esto mismo hace que Darnton descarte,
a los efectos de seleccién de las vias de abordaje de su tema, la decisidn entre
cultura popular y erudita, divisidn irrelevante desde la perspectiva de su biisque-
da. Baudelerianamente, Darnton propone moverse en la realidad histérica como
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en un bosque de simbolos, simbolos cuyo significado desconocemos e intentamos
conocer, aun sabiendo que el idioma se nos escapa. “Proceder de manera contraria,
establecer primero el idioma v después explicar las expresiones individuales, no
parece viable. Nunca encontramos el idioma puro”.

Esta postura epistemoldgica no conduce a Darnton a un pesimismo cognitivo:
“Pero la gramética general de otras culturas debe estar empotrada en los
documentos que dejaron, y debemos poder exhumarla” (ndtese, sin embargo, que
no dice “podemos”). Darnton duda de la posibilidad de encontrar la o las
“respuestas definitivas” (es decir, la Verdad) porque las preguntas que hace el
historiador a la cultura pasada y, en cierto sentido a través del historiador, el
presente al pasado, cambian constantemente, en una historia que nunca se
detiene. Sin embargo, es precisamente en esa blisqueda infinita del otro que el
historiador, al mismo tiempo, recupera y construye la historia misma.

Si la perspectiva desde donde trabaja, v lo que busca saber Darnton, resulta
claro, el problema radica en el edmo.

Darnton compone su trabajo historico dentro del territorio (por llamarlo de
algn modo), de la historia de las mentalidades precisando su punto de vista con
relacién a este campo. Discute, sobre todo, con la corriente cuantitativista,
especialmente fuerte en la historiografia francesa: “Los franceses intentan
evaluar las actitudes contando: contando las misas por los muertos, las descrip-
ciones del purgatorio, los titulos de los libros, los discursos en las academias... Los
nameros pueden ser fascinantes... Pero solo son sintomas producidos por los
mismos historiadores, v pueden interpretarse de maneras muy diferentes... A
diferencia de las estadisticas sobre precios en la economia, las estadisticas sobre
la vida en la demografia, y las categorias profesionales en la historia social, los
objetos culturales no son fabricados por el historiador, sinoc por la gente a la que
estudia. Necesitan ser interpretados, no contados’. En este sentido, Darnton
encuentra que la escuela francesa, deudora del marxismo y del estructuralismo.
fracasa en su objetivo. Representa, para el andlisis cultural, un camino cerrado.

Esta critica nos pone nuevamente en el problema baudeleriano: el problema
radica en la interpretacién, es decir, en la lectura y decodificacién simbélica de una
cultura pasada, (pero como?. ;Como realizar esta decodificacién y como estar
seguro de que ella, una vez realizada sera correcta? Y, mas atn, ;cémo demostrar
que esa lectura, a la que nos llevé nuestra investigacion, es la lectura correcta?

En este terreno, Darnton descarta, para el historiador, la posibilidad de una
decodificacién psicoanalitica de las culturas pasadas. Y lo hace contundentemente,
debemos decir. Aceptar, en definitiva, una decodificacién como la que han hecho
los psicoanalistas (atin Bettelheim), implica aceptar un hombre ahistorico: supo-
ner que para nuestros ancestros un cuento de hadas o un concepto eran compren-
didos y usados de la misma manera que nosotros los comprendemos y usamos.
Aceptar el punto de vista psicoanalitico, supone concebir un hombre cuyo universo
interior no ha variado mientras si ha variado el mundo que construye. Critica
analoga al psicoandalisis tradicional ha realizado toda la corriente de la
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antipsiquiatria y la obra de Guatari es significativa en este sentido. En definitiva,
un hombre intimamente inmutable no requiere ser decodificado por el historiador
v si este trabajo fuera posible, los historiadores poco tendriamos que aportar. Las
péaginas que Darnton dedica a demoler la capacidad analitica del psicoanalisis
para las culturas pasadas, resultan altamente disfrutables y convincentes.

Si Darnton duda de la utilidad de la cuantificacién en el campo de la
reconstruccidon de las culturas pasadas y niega la validez de las decodificaciones
tradicionales, se apoya en cambio en el aporte que puede hacer la antropologia a
la historia y paga una deuda importante a Foucault.

Parte del supuesto que la Antropologia tiene problemas anélogos a los de la
historia de las mentalidades: no le es més accesible el mundo mental de una cultura
contemporanea diferente de la propia al antropélogo, que el mundo mental de una
cultura pasada al historiador. Siel antropdlogo cuenta con la declaracién verbal de
miembrosdeesa cultura que quiere estudiar, el historiador cuenta conla biblioteca.
Si un documento histérico es parcial, en la medida que trasmite una versién
particular de la cultura, también lo es aquella del informador del antropélogo. Si
son fragmentarios los documentos, también lo son las palabras y los rituales. Sin
embargo, tanto el historiador como el antropélogo deben conocer al otro, partiendo
desde sumisma condicién de Otro. “El género antropoldgico de la historia tiene su
propio rigor... Esto se apoya en la premisa de que la expresién individual se
manifiesta a través del idioma en general, vy que aprendemos a clasificar las
sensaciones y a entender el sentido de las cosas dentro del marco que ofrece la
cultura. Por ello deberia ser posible que el historiador descubriera la dimension
social del pensamiento y que entendiera el sentido de los documentos relacionan-
dolos con el mundo circundante de los significados, pasando del texto al contexto y
regresando de nuevo a éste hasta lograr encontrar una ruta en un mundo mental
extrafio...”. Y es precisamente ésta la apuesta de Darnton en su libro sobre la
cultura francesa. Un ir y venir constante entre el texto y el contexto histérico.

En el primer capitulo, transita Darnton entre los cuentos populares y la vida
material de los campesinos, hasta lograr leer los cuentos como verdaderas
estrategias de vida de los campesinos. En el segundo, lee en la matanza de gatos
una forma de venganza del débil, los obreros imprenteros, contra los poderosos,
los patrones. Venganza simboélica y ritual, pero perfectamente comprendida por
unos y otros, ella encierra una forma de contestacién social, y sblo puede ser
entendida dentro de ciertos pardmetros culturales y dentro de ciertas condiciones
materiales y sociales concretas. Las estrategias de! poder de los enciclopedistas,
la lectura que se hace de Rousseau, el universo construido por nuestro policia del
libro, todos estos actos, gestos y relatos se alimentan, en la interpretacién, del
contexto en que se produjeron. Las conclusiones del autor son, en algunos casos,
mas convincentes que en otros, pero siempre aplica rigurosamente su método,
mediante el cual busca el “significado” de los actos y relatos que analiza. En Gltima
instancia es el significado, comprendido a la manera de Foucault, el problema
ultimo del historiador de la cultura.

Naturalmente que esta apelacién al uso de la antropologia por parte de los
historiadores es relativizada por Darnton. Demasiado anglosajon para correr

116



Bibliograficas

totalmente el riesgo de su apuesta, se cura en salud, relativizando los alcances de
supropiométodo, senalando el riesgode error. No hay una sola teoria antropolégica,
y por tanto la seleccién de un instrumental de este tipo, siempre depende del
historiador particular. Salvo ciertos puntos basicos, que son comunes a los
antropélogos, la falta de una teoria general impide al historiador una asuncién
total de esta metodologia. “El camino de una historia totalmente antropolégica no
esta a la vista”. Esto no quita que, para Darnton, “... los historiadores deberian
advertir que las culturas modelan las maneras del pensar, atin en el caso de los
grandes pensadores (tal como postula la antropologia). Un poeta o un filésofo
puede llevar el lenguaje hasta sus limites, pero en cierto punto se tropieza con la
Gltima frontera del significado. Después de esto se encuentra la locura, que fue el
destino de Holderlin y Nietzsche”. Y, en definitiva, la apuesta metodoldgica se
mantiene: “..una coyuntura mas productiva podria ser el orientar la historia
cultural hacia una nueva direccién: la antropologia”, en lugar de seguir por los
caminos tradicionales.

El problema maés serio de esta metodologia y de su aplicacién practica, tal
como Darnton la usd en su trabajo, es la imposibilidad de probar que lo que se dice
es clerto. Problema que Darnton no logra resolver. Sin embargo, “Las visiones del
mundo no pueden determinarse mediante pruebas”. Entonces ¢cual es el criterio
de verdad? Pienso que lejos del camino cientifico tradicional de la demostracién
empirica, tan seguro y familiar para los historiadores y para todos los miembros
de nuestra cultura, Darnton opta por la rigurosidad del razonamiento y la
verosimilitud del discurso del historiador, elementos que componen también el
discurso cientifico. De hecho, las respuestas concretas dadas por Darnton en los
seis capitulos de su libro, si bien no estdn demostradas empiricamente, son
verosimiles: componen una lectura posible de las actitudes mentales de ese
hombre desconocido que el historiador busca.

Como conclusién creo que este libro realiza un aporte muy importante en
varios campos: sin duda, en algunos casos méas que en otros, logra dar al lector una
comprensién profunda de algunos aspectos de la cultura francesa del siglo XVIII.
En segundo lugar, si bien el método propuesto resulta impreciso (Darnton utiliza
demasiadas metéaforas para definirlo), el libro pone en el tapete la necesidad de
nuevas preguntas y de nuevos métodos, agudiza y profundiza la discusién tedrica
en el campo de los historiadores.

Pero no seria honesta, si no aprovechara estas pdginas para agradecerle a
Darnton un aporte mas, esto desde una perspectiva personal. Al guiar al lector,
con su singular estilo, en el mundo de significados de los hombres pasados,
Darnton obliga a ese mismo lector a enfrentar su propio bosque de simbolos ¥ a
compararlos con el del otro histdrico y por esta via a comprenderlos mejor. En
cualquier caso, la lectura de este libro, representa una aventura intelectual muy
rica para el lector como historiador v como hombre com(in que, como los
campesinos del siglo XVIII, también construye y reconstruye sus estrategias de
vida.

Andrea Gayoso




CASAL, Juan Manuel

Maridtegui. El socialismo indoamericano.
Montevideo, Ed. Proyeccion, 1992, 192 p.

Este libro, escrito entre 1986 y 1987 mantiene el interés que despiertan las
ideas de Maridtegui después de los cambios habidos en el mundo socialista
contemporéaneo. “...en los dias que vivimos, cuando se hace imprescindible la
formulacién de nuevas teorias sociales abiertas con que interpretar un presente
desconcertante y revisar una historia mas de una vez distorsionada, si algo de las
antiguas ha de permanecer, es muy posible que en esa herencia sobrevivan
aportes de Maridtegui”, sefiala el autor en el prélogo.

El libro consta de 192 péginas, comprendiendo siete capitulos, en que se
estudian los “Antecedentes en el proceso de la cultura peruana”, “Los afos
juveniles de misticismo y rebeldia”, “El aprendizaje en Europa”, “Mariategui en
el frente Gnico del APRA”, “El socialismo, religién y mito revolucionario’, “La
realidad peruana” y la “Ruptura con el APRA y creacién del Partido Socialista del
Per@”.

Elautor presenta la evolucién del pensamiento filoséfico-politico de Mariategui,
la influencia de la primera generacion positivista, del realismo literario y el
nacimiento del modernismo, explicandolaimportancia de las posiciones esteticistas
e individualistas a través de las dos orientaciones del modernismo hispanoame-
ricano, la formal y la del americanismo idealista. Destaca la separacidn existente
entre la actividad de los intelectuales y la participacién en la vida politica.

El rompimiento de Maridtegui con su pasado literario, pasando de la “etapa
mistica” al "empirismo socialista”, prepara el aprendizaje realizado en Europa,
donde toma contacto con la obra de Gobetti, acentuando su tendencia hacia una
concepceitn “mundialista” de la Historia. Es aqui donde el autor ubica la adhesién
de Mariategui a la tesis revolucionaria.

El capitulo 5 es, a nuestro juicio, el mas importante, analizando los conceptos
de socialismo, religién y mito revolucionario. El autor senala la importancia de la
vision optimista de la historia, “el mundo marcha hacia el socialismo” en la cbra
de Mariategui, y su adhesion a la idea del progreso de las sociedades humanas.

Casal afirma que Maridtegui ha realizado una lectura de Marx con el filtro del
historicismo italiano, contra la vision trascendentalista de la II” Internacional. Se
trataria de un neo-marxismo de inspiracién idealista, influido por Croce y Gentile,
v, por el bergsonismo soreliano. En este capitulo se analizan los diversos compo-
nentes, marxistas y no marxistas, del pensamiento de Maridtegui, para tratar de
establecer como se estructuran en un sistema conexo. El autor se basa en los textos
maés representativos del pensamiento marxista, cuando Mariategui escribe a sus
compafieros de Claridad, y cuando escribe el Mensaje al Congreso Obrero del afio
27. Se trataria de un Marxismo -“método”. flexible y abierto, “no era pues, el
marxismo en general (jexiste el marxismo en general?), sino, un marxismo, «cierto
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estado de marxismo, tal como se lo practica v se lo difunde, y tal como a veces se
lo redescubre en la Italia de la posguerra». El autor se apoya aqui en las
afirmaciones de Robert Paris v de Arico, para sostener que no se trata de un
marxismo-leninista.

El pasaje mdas importante de este capitulo reside en la explicacién de la
concepcidn del socialismo como religion, tipica del pensamiento de Maridtegui.
“En mi camino he encontrado una fe (afirma éste). He ahi todo. Pero la he
encontrado porque mi alma habia partido desde muy temprano en busca de Dios.”

El socialismo es también una religién, una mistica. “Y esta gran palabra
religidén, que seguiré gravitando en la historia humana con la misma fuerza de
siempre, no debe ser confundida con la palabra iglesia”, dice Mariategui. Casal se
apoya aqui en las ideas de Chang Rodriguez: “si su socialismo alter6 muy poco sus
ideas religiosas, en cambio su concepcién religiosa si alterd sus ideas politicas.
Mariategui comunicé un caricter mistico a su interpretacién socialista; vio en
toda revolucién un movimiento religioso.”

El mito revolucionario y la influencia de Sorel, se explica mas adelante
transcribiendo pasajes de Reflexiones sobre la Violencia de éste autor, y del
articulo El Hombre y el Mito de Mariategui. “El mito conduce a los hombres a la
violencia y al heroismo...” “El socialismo tendra siempre para Maridtegui, «un
sentido heroicoy creador», alentado por el mito.” “Y el rol de loirracional o del mito
resultaexplicable desde la concepcién materialista de la Historia. Para Maridtegui,
aquél, consiste en un factor psicoldgico, producto del reflejo en la conciencia de los
oprimidos de una sociedad naciente, de las nuevas relaciones de produccién en el
seno de la sociedad caduca.”

La influencia de Spengler es analizada desde el punto de vista de la
multiplicidad causal, en otro interesante pasaje de este libro. En él, su autor
sefiala la crisis de las concepciones filoséficas sobre la evolucién de la civilizacidn
occidental v afirma que Maridtegui reitera el concepto de la inexistencia de una
determinante inica o privilegiada en la Historia, que, por el contrario, las grandes
transformaciones son generadas por un movimiento global de las civilizaciones o
culturas.

La teoria de las élites v el psicoanalisis, como influencias ajenas al marxismo,
son presentadas en relacién a la influencia de Pareto ¥ de Freud. “Maridtegui
nunca consideré que la incorporacién de estos distintos elementos a su cuerpo de
ideas fuera contradictoria con la fe marxista que profesaba. En su opinién, el
«movimiento intelectual marxistar debia agregarse de todo agquello que las nuevas
«corrientes filoséficas» pudieran «aportar a la revolucién»”.

También presenta Casal la influencia del medio geografico, como un concepto
basico del pensamiento de Maridtegui, atribuyendo éste un rol condicionante al
medio geografico sobre los procesos econémicos v sociales.

Finalmente, llegamos a la parte que consideramos més creativa de este libro
sobre Maridtegui. Se trata de la presentacién del “nfcleo estructurador” del
pensamiento de este autor. “;Cuél es ...el medio o «<mecanismos» por los cuales se
articulan todos estos elementos tedricos?”... “diria que el marxismo es el contenido
ideoldgico dominante en el pensamiento de Mariategui”. afirma Casal.
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“De este modo”, agrega, “podemos explicarnos la coexistencia arménica de los
constituyentes dispares: el marxismo, contenido ideolégico fundamental o domi-
nante, actiia como elemento estructurador de los demas contenidos, tamizandolos
y componiéndolos en un sistema coherente. El mito soreliano se transformé en el
reflejo consciente de las nuevas relaciones de produccién; laidea de Spengler sobre
la decadencia de la cultura occidental se volvié el crepisculo del capitalismo; la
teoria de las élites se expande para explicar el surgimiento de los lideres en las
clases sociales antagénicas; el psicoanilisis se convierte en la interpretacién
dialéctica del comportamiento individual correspondiente con la interpretacién
dialéctica de los movimientos econémico-sociales por el marxismo; la accién de la
geografia, debajo de las formas sociales de produccién y su superestructura, se
establece en el lugar destacado que Marx ya le asignara. Por Gltimo, todo este
conjunto, dominado por los principios del marxismo, ha de colmar la ambicién de
fe que se despertd en el Mariategui de los primeros afios, para acompaifiarle la vida
entera.”

Habiendo presentado asilosprincipalesrasgosdel pensamientode Mariategu,
Casal pasa al analisis de los 7 Ensayos, y de las tesis politicas de Mariategui en
el movimiento de emancipacién nacional del Perd. Serdn las masas indigenas
autorganizadas por lideres indigenas, las que impulsaran el crecimiento cuanti-
tativo de la lucha de clases, en alianza con el proletariado urbano minoritario,
hasta el saldo cualitativo de la revolucion.

En el “Epilogo” del libro, se analiza la herencia “disputada” de Mariategui, y
Casal se inclina a favor de la valoracién de este autor como socialista independien-
te, y como nacional-americano preocupado por la realidad del continente.

Finalmente, las notas bibliograficas, muy bien seleccionadas, conteniendo
aportes de muchos autores sobre ideas controvertidas del autor estudiado,
culminan esta obra, que consideramos muy tutil para el Curso de Historia de las
Ideas de la Facultad de Derecho

Raquel Garcia Bouzas
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BREVE RESENA HISTORICA
DEL INSTITUTO DE HISTORIA DE LAS IDEAS

I. Acta fundacional

El125.06.1986, en la Sala del Decanato de la Facultad de Derecho y Ciencias
Sociales, con la presencia de 31 docentes se procede a la fundacién del Instituto
de Historia de las Ideas. Se eleva la aspiracién al Consejo de la Facultad - Exp.
1639/86.

E1 Consejo de la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales aprueba la instala-
cién del Instituto de Historia de las Ideas. Resolucidén 1106, Acta N° 33, en la sesion
del Consejo del dia 12.08.86.

Director, Prof. Dr. Julio Barreiro, Secretario. Prof. Luis C. Benvenuto y
Ayudante interino, el Prof. Dr. Guillermo Arrillaga.

1I. Actividades académicas auspiciadas por el Instituto

“Jornadas del Pensamiento Latinoamericano” sobre Artigas, Marti y
Mariategui. Participan como invitados los Profesores Guillermo Vazquez Franco,
Lucia Sala, Washington Reyes Abadie, German D’Elia, Silvia Lago, Manuel Claps
y Xavier Abril.

Conferencia sobre el tema “Krause y su ideal masénico en la Historia de la
Humanidad”. Prof. Enrique Martinez Urefia.

Ciclo de conferencias sobre el tema “Teologia de la Liberacién” a cargo del
Presbitero, Dr. Juan Luis Segundo.

Visitas y dictado de clases por el Prof. Fernando Lopez, Universidad de Los
Angeles, USA, sobre el tema “El marxismo en Norteamérica y Concepto de
Revolucidén en la «Academia» norteamericanas”.
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