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carta del editor

¢Por qué VISPERA?

Porque esta es la hora de sabernos, por fin, en situaciébn de vispera lati-
noamericana.

Porque cualesquiera sean nuestras visperas nacionales, eleccibn o golpe,
desarrollo o estancamiento, congelacion del statu quo o inicios claros de cam-
bio, comenzamos a re-conocernos como nos concibieron los grandes de la Patria
Grande, como una gran comunidad continental llamada a asumir activamente
su responsabilidad historica, sujeto de decisiones y no mero objeto de explota-
cion, agente creador y no simple paciente de lo que acontece en este siglo.

Porque en este reconocimiento, reasumiendo todas las frustraciones de una
emancipacion quo, por inconclusa, nos atomiz6 en multiplicidad de estados a
la vez que postergd la justicia social, retomamos una tarea trunca que se im-
pone como urgencia impostergable apenas advertimos que todas nuestras posi-
bilidades nacionales quedan pendientes do nuestra dinamica de integracion, de
esa unidad latinoamericana sin la cual cualquier cambio quedaria bajo el signo
de la precariedad y cualquier intento de emancipacion se veria irremediable-
mente frustrado.

Esta vispera esta aqui —y nosotros en ella, lo sepamos 0 no, nos guste o
no— mas fuerte que todas nuestras inepcias y nuestras rutinas, inevitable,
irrefutable, anuncidndose como un desafio que cada dia provoca a nuestra
propia respuesta para encontrar dia a dia la verdadera identidad de nuestros
pueblos y sabernos uno, uno y grande, uno y fuerte, uno a la busqueda resuelta,
viril, de esa ocasion futura que la historia nos estd preparando para nuestra
vocacion de protagonistas.

Cada vez maés claramente, la fuerza de las cosas nos revela a esta situacion
de vispera y a nosotros mismos en medio de ella. Las cosas se hacen signos
de un proceso de integracion, cualquiera sea el peso y el sentido que ellas
adquieran dentro de ese proceso. En todas partes se acumulan cifras y datos
dramaticos sobre nuestro subdesarrollo. América Latina es tema preferente
para muchos europeos y norteamericanos, a veces una obsesion mas fuerte
para ellos que para nosotros mismos. Una y otra vez, los paises ricos toman
medidas que acentllan una continua agresibn a nuestras economias. Comen-
zamos a contar ya con nuestras propias experiencias de integracion subre-
gional. Se multiplican las instituciones que sirven a nuestros ambitos multies-



tatoles. Hay premios continentales para los literatos nuestros. Se proyecta una
Universidad centroamericana. Los campeonatos sudamericanos se extienden a
los mas diversos deportes. Comenzamos a contar con una expansion de ideo-
logias desde focos latinoamericanos y ya no extracontinentaies. La guerrilla se
internacionaliza, y también la contrarrevolucion. Hay un Consejo Episcopal
para América Latina y una versién comun del Padre Nuestro ha sido aprobada
para todas nuestras tierras.

Si, los signos son cada vez mas discernibles, el proceso avanza. Lo podemos
entrever a travési del calculo de nuestros empresarios o los eufemismos de
nuestros diplomaticos o los gritos de rebeldia de nuestros estudiantes. A través,
incluso, de nuestra propia revista, que ha sido planeada, financiada, escrita
y dstribuida a (modesta pero cierta) escala continental.

Si todavia queremos quedar distraidos ante los hechos, indiferentes al desafio,
ahi surgen las grandes voces mundiales para llamarnos la atenciéon sobre
nosotros mismos. Una de ellas esta resonando con particular intensidad en estos
dias en que la primera VISPERA entra en maquinas. Es la voz del Papa diri-
giéndose a todos los hombres, y no sélo a los catélicos, para reclamar a todos
una accion concreta para el desarrollo integral del hombre y el desarrollo
solidario de la humanidad. ;Cémo no darnos por aludidos, los latinoamerica-
nos, ante las rotundas exigencias de la Populorum Progressto?

Todos sabemos de qué lado nos encontramos cuando el Papa proclama que
“los pueblos hambrientos interpelan hoy, con acento dramatico, a los pueblos
opulentos". Cuando denuncia “el Imperialismo internacional del dinero” y el
“neocolonialismo”, haciendo una critica implacable a la regla del libre cambio
y a las inconsecuencias que respecto de ella revelan las naciones ricas. Cuan-
do explica que — por el aumento rapido de valor de los productos elaborados
que exportan las naciones altamente industrializadas frente a las amplias y
bruscas variaciones de precios que se dan en los productos agricolas y mate-
rias primas provenientes de los paises subdesarrollados— “los pueblos pobres
permanecen siempre pobres y los ricos se hacen cada vez mas ricos". Todos
nos vemos llamados, por sus propios términos, a la realizacién por nosotros
mismos de nuestro propio desarrollo, descubriendo por nuestra cuenta sus pro-
pios caminos, afirmando en todo caso una plena fidelidad a nuestro “peculiar
modo de ser".

¢Por qué VISPERA?

Porque, al fin y al cabo, toda la historia es vispera. Una continua eclosién de
visperas, en cuanto siempre apunta a situaciones nuevas, irrepetibles, que rom-
pen las estructuras aparentemente mas consolidadas, que destruyen cualquier
suefio de restauraciones y conservaciones, que irrumpen con los asombros y las
potencias del estreno, cargadas de desafios nuevos en busca de respuestas
nuevas, de una nueva decisién y una nueva tarea y una nueva creacion.

Porque estariamos deformando o negando a nuestra propia vispera latinoame-
ricana si pretendiéramos recortarla, aislandola, cerrandola, de las otras vis-
peras que ahora mas que nunca — con la definitiva planetarizacion de la his-
toria que vive este siglo— integran, todas, la gran vispera de la historia uni-
versal.

La Populorum Progressio acaba de afirmarlo con extrema energia: “Hoy el he-
cho mas importante del que todos deben tomar conciencia es el de que la
cuestion social ha tomado una dimensién mundial (...). So6lo una colabora-
cion mundial, de la cual un Fondo Comun seria al mismo tiempo simbolo e ins-
trumento, permitiria superar las rivalidades estériles y suscitar un didlogo paci-
fico y fecundo entre todos los pueblos”. Si esto es asi, la apertura que ya exi-
giamos de nuestras situaciones nacionales a la situacién continental tendra
que proseguirse en una dindmica apertura de nuestra situacién continental, no



solo a las situaciones andlogas que, junto a las nuestras, integran al Tercer
AAundo, sino también a las situaciones de opulencia, de agresibn econémica, de
imperialismo, de neo-colonialismo, que usufructian tantos estados del hemis-
ferio norte. Nuestra interpelacion, nuestro enfrentamiento, nuestra liberaciéon
continental no corre por un cauce separado de todos los procesos de cambio
que vayan produciéndose en ellos. La paz mundial es una necesidad de todos,
y no hay paz mundial sin una justicia social a escala mundial. "La paz no ss
reduce a una ausencia de guerra, fruto del equilibrio siempre precario de las
fuerzas. La paz se construye dia a dia, en la instauracion de un orden querido
por Dios, que comporta una justicia mas perfecta entre los hombres”.

Emanciparnos de las estructuras de injusticia que nos hacen pobres, viene a ser,
pues, una lucha de liberacidn, no s6lo para nosotros mismos, sino también para
aquellos que, beneficiarios aparentes de esas estructuras, estdn bloqueando a
través de ellas las posibilidades de una paz constructiva, estdn atentando dia
a dia contra la paz mundial y por eso mismo contra ellos mismos. Nuestra lu-
cha de liberacibn es nuestro servicio concreto al mundo en que vivimos.

(Por qué VISPERA?

Porque es en estas visperas histéricas — que aqui y ahora se nos presentan
como la gran vispera de la Patria Grande y de la realizacion mundial de la
justicia y la paz— donde los cristianos somos convocados a vivir, a hacer, a
proponer a los otros la suprema vispera, la de estos Ultimos dias que corren
a partir de Cristo: la vispera escctoldgica.

Como la nuestra, toda la historia biblica estda impulsada por una conti-
nua dindmica vesperal. La primera vez que Dios interpela a Moisés, comienza
por una presentacion evocadora de sus intervenciones historicas del pasado:
‘Yo soy el Dios de fu padre, el Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios
de Jacob” (Ex 3,6). Pero enseguida se refiere a una situacién actual que —
al igual que la latinoamericana— es de opresion politica y de injusticia social:
“He visto, he visto la miseria de mi pueblo que reside en Egipto. He escuchado
el clamor que levanta a causas de sus exactores. Si, yo conozco sus angustias”
(Ex 3,7). Y de inmediato promete, es decir, sitia en vispera histérica a Moisés
y a su pueblo: “Estoy resuelto a liberarlo de la mano de los egipcios y a ha-
cerlo subir de ese pais hacia una tierra buena y espaciosa, hacia una tierra
donde manan la leche y la miel" (Ex 3,8). Las visperas biblicas — al igual que
las de nuestro tiempo— ponen en ruta. Reclaman la accién, destierran cual-
quier conformismo, cualquier instalacion, cualquier postergacion de las exigen-
cias de cada dia. Rompen un statu quo para avanzar hacia una liberacion.

La Palabra de Dios ira proponiendo promesas siempre nuevas, diversas, libe-
radoras, a lo largo de las generaciones de Israel. Cada una de ellas, poniendo
en situacion de vispera, anunciard una meta concreta hacia la cual el Pueblo
de Dios prosigue su itinerario. Pero la realizacion de cada promesa, la culmi-
nacién de cada vispera, al dejar en evidencia que esa no es la meta defini-
tiva, que cada realizacion abre a una nueva espera, ird amplificando cada vez
mas las expectativas en un ensanche progresivo del horizonte histérico de
Israel.

Hasta que, a cierta altura, esta sucesion de promesas, de visperas parciales,
deviene la promesa, la vispera. Una vispera incomparablemente mas alta, radi-
calmente nueva y renovadora, que culmina y a la vez sobrepasa a todas las
anteriores con el anuncio de la meta suprema, la escatoldgica.

(Para qué? ;Para distraer del mientras tanto? ;Para desvalorizar al presente
y sus exigencias actuales? Al contrario. Son precisamente los profetas, los
mayores campeones de la justicia social, los judios mas apasionadamente aten-
tos a los cambios sociales y politicos del mundo en que viven, quienes van a
descubrir, a proponer, a gritar esta extrema radicalizacion de las promesas



que trae la escatologia, descargando todo el peso de su mensaje en el anun-
cio de una hora enteramente nueva que Yahvé hara sonar para su Pueblo
reclamando de él una apuesta total, sin retaceos, sin condiciones.

¢En qué momento? Cuando llegue el Dia de Yahvé (Am 5,18; Is 2,12).
Cuando irrumpen los cielos nuevos pero también la tierra nueva y la Jerusalén
alegria (Is 64, 17-19). Con el advenimiento del Mesias davidico (Ez 37,25),
del Siervo de Yahvé (Is 53,5), del Hijo del hombre (Dn 7,13).

Es decir: Con Jesis de Nazaret, que viene a inaugurar en la historia la vispera
escatologica que anunciaron los profetas (He 1, Is).

Pero el acontecimiento culminanie que el Sefior protagonizé hace veinte siglos
en un rincon del mundo — en tierra colonizada, sujeta a un imperio, en plena
area de los paises pobres..— no agota las perspectivas del Reino de Dios.
A partir de él ingresamos a una nueva situaciéon compleja, tensa, a una vispera
de duracidon incalculable donde Cristo ya ha inaugurado al Reino aqui en la
tierra pero todavia no lo ha traido en su expresion plena, la triunfante y ro-
tunda realidad del Reino de Dios ostensible a los ojos de todos y por eso
realizador de toda justicia y de toda paz entre los hombres.

Ya en los Ultimos dias, todavia no hemos llegado a! Dia de Nuestro Sefior Jesu-
cristo, el de su presencia o venida gloriosa, su Parusia. A partir de Jesucristo,
pues, todas las visperas histéricas —y la nuestra, latinoamericana y mundial,
entre ellas— se viven en la vispera de la Parusia.

¢(Como? En la accién. En la tarea concreta tal como hoy y aqui se nos exige.
En una accién y una tarea que sirvan a los hombres, y muy especialmente a
los mas necesitados, que tanto abundan en esta zona del mundo. “En verdad
yo les digo, en la medida en que ustedes lo han hecho a uno de éstos, los
mas pequefios de mis hermanos, es a mi que me lo han hecho (Mt. 25,40).

Porque es aqui, en la accién por los pobres, por los desamparados, donde se
juega nuestra respuesta y nuestra responsabilidad en esta vispera historica.
Aqui donde tiene su sede privilegiada y primera la tarea terrena tal como hoy
Dios nos la pide. Hoy y aqui sabemos que “los méas pequefios” entre nuestros
préjimos lo son porque las estructuras los someten, los hacen pobres, los pau-
perizan cada vez mas. Que estos pobres estructurales permanecen esclavizados
bajo las estructuras nacionales y las estructuras internacionales que se acumulan
a ellas y se sirven de ellas, que los hacen dos veces pobres, que nos hacen po-
bres, injustamente pobres. La liberacion nacional con los ojos puestos en la
conquista de la Patria Grande y en la promocion de la justicia y la paz inter-
nacional es nuestro servicio, nuestra tarea y nuestra accion en favor de estos
"los méas pequefios”, tal como se nos presentan en su pequenez contemporanea,
en su proximidad interpelante. Una accion que no admite omisiones ni demoras.

La vispera escatologica no nos distando en absoluto de aquellos que no creen
en ella, que s6lo ven una vispera histérica vaciada de escatologia cristiana.
“Todos los hombres, creyentes y no creyentes” han de cooperar conjunta-
mente “a fa construccion adecuada de este mundo en el cual viven juntos”,
nos advierte la Gaudium ef Spes (arf. 21). “La esperanza escatologica no
aminora la importancia de las tareas terrenas, sino mas bien apoya con nue-
vos motivos su realizacion” .

Si, la vispera escatologica viene a intensificar, a avivar, a hacer mas fuerte y
sostenida nuestra conciencia de la vispera mundial y de la vispera latinoame-
ricana. Nos impulsa con mayor energia hacia los otros, para la tarea conjunta
y la espera histérica compartida.

Para los resgos, los dolores y el gozo de esta vispera.



\r\\ situaciones

surgié en buenos aires
una oea de compromiso

La historia del panamericanismo
registra el enfrentamiento cons
tante de dos concepciones opues-
tas: la estadounidense y la latino-
americana. La contundencia do
los délares y los hechos consu-
mados (Republica Dominicana el
Gltimo de ellos) que los sajones
oponen cuando es necesario a
los latinos, han inclinado la ba-
lanza hacia Washington, lo que
no quita que se haya mantenido
constantemente la presion princi-
pista de los paises centro y sud-
americanos.

Hacia fines del siglo XIX EE.
UU. que codiciaba el mercado la-
tinoamericano, convoco a los pai-
ses de esta area a una conferen-
cia en Washington; propuso alli
el establecimiento de mecanismos
do promocién comercial, pero en-
contré en sus interlocutores una
vision muy distinta; ideas gene-
rales y muy avanzadas para su
época, sobre asociacion politica, so-
lucion pacifica de controversias,
etc. Predomind el criterio de los
anfitriones y la Unién Pana-
mericana —el 6rgano creado en
aquella oportunidad— orient6 su
actividad hacia la mera coordina-
cion comercial. La reiterada in-
tervencion militar de los EE. UU.
en varios paises latinoamericanos
(fundamentalmente en la zona
del Caribe) multiplicd, mas ade-
lante, los esfuerzos de los latinos
para arrancar a la nacién del
Norte la adhesion a los principios
de autodeterminacién y no inter-
vencion. La doctrina Monroe, en
consecuencia, parecia estar con-
denada a su desaparicion.

El forcejeo llend el periodo com-
prendido entre las dos guerras
mundiales, hasta que Roosevelt
comprometié a su pais en el res
peto de dichos principios a cam-
bio de la definitiva incorporacion
latinoamericana al sistema nor-
teamericano de seguridad. En
1948, cuando se insinuaban los
factores que jugarian posterior-
mente en la guerra fria, se juzgd
necesario perfeccionar la estruc-
tura institucional y juridica del
panamericanismo, para lo cual se
llevé a cabo en Bogota una Con-
ferencia que aprobd la Carta de
la OEA y el Pacto de Solucion
Pacifica de Controversias.

La carta de Bogota consagré las
aspiraciones politicas de América

latina, pero ya en esa época era
visible que el condicionamiento
econoémico las convertia en letra
muerta. El desarrollo so habia
convertido en el primer objetivo
de lo América subdesorrollada; y
las declaraciones abstractas no te-
nian la mas minima eficacia en
este plano. En la propia Confe-
rencia de Bogotd se realizaron
esfuerzos para obtener de EE.
UU. compromisos tendientes a
modificar las relaciones econémi-
cas, especialmente comerciales,
que favorecian al pais industria-
lizado en perjuicio del area sub-
desarrollada.  Dichos esfuerzos
chocaron contra la mas inconmo-
vible oposicion estadounidense.

En la Il Conferencia Extraordi-
naria de Rio de Janeiro, realizada
en 1965, al resolverse reformar
la Carta de la OEA, los latino-
americanos se hicieron el firme
proposito de obtener avances sus-
tanciales en el campo de las nor-
mas econdémico-sociales. En reu-
niones previas, tales como las
Conferencias de Alta Gracia y de
Ginebra, se habian configurado
varios puntos do ucuordo en esto
orden de problemas.

La batalla se libr6 en Panama a
principios do 1966. Con el primer
embate, Latinoamérica gan6 mu-
cho terreno y obtuvo significati-
vas concesiones de la delegacion
estadounidense. Pero casi todo se
perdi6 en el contraataque, que
fue lanzado desde lu misma Casa
Blanca. Los acuerdos de Pana-
ma —porque hubo acuerdos al
fin y al cabo— introdujeron, es
cierto, en los textos constitutivos
de la OEA los temas mas impor-
tantes que atafien al desarrollo,
y dejaron constancia de la tre-
menda desigualdad de las dos
areas que incluye el sistema en
una carta que hasta entonces la
habia ignorado olimpicamente.
Pero todo ello a nivel declarati-
Vo, sin compromisos concretos.

En Buenos Aires se aprobo casi
a libro cerrado lo resuelto en Pa-
nama. Surgié, sin embargo, un
punto de enconado debate: la
institucionalizacion de la Junta
Interamericana de Defensa. El
tema, presentado por Argentina
pocos minutos antes de cerrarse
el plazo para la inclusién de po-
nencias, fue rechazado por una
amplia mayoria. No contd siquie-

ra con el respaldo de EE. UU.,
cuya delegacion se abstuvo a fin
de no colocar a dicho pais en una
incomoda alianza con Argentina,
Paraguay y los restantes regi-
menes que votaron a favor de
la ponencia.

En todo caso, el rechazo del pro-
yecto argentino acent(a la rele-
vancia de lo positivo —aunque
poco—e que se obtuvo en la Con-
ferencia. Se ha definido con ma-
yor claridad una adhesion con-
vincente de parte de Venezuela,
Colombia, México, Chile y —en
cierta manera— Uruguay a la
integracion latinoamericana y a
la consecucion de una politica in-
ternacional independiente fren-
te a las presiones ejercidas por
EE. UU. y a la presencia de los
regimenes militares. En este or-
den de cosas ya se ha alcanzado
cierta homogeneidad entre Vene-
zuela, Colombia y Chile, cuyos
primeros mandatarios acordaron
adoptar una serie de medidas
concretas en la reunién de Bo-
gota.

Se apunto, pues, hacia el cami-
no de la subregionalizacién, un
tema que no estard ausente en
los préximos encuentros interna-
cionales. Pero cualquiera sea el
camino que se elija, queda claro
que la UEA no es la estructura
adecuada para la integracion de
nuestros pueblos; el proceso de-
berd efectuarse a través de orga-
nismos latinoamericanos, ya sea
eu base a los existentes (ALALC
Mercado Comun Centroamerica-
no) o a nuevas entidades que per-
mitan superar definitivamente el
fendmeno imperialista.

Aparte de la normatividad socio
econdmica, la nueva OEA tendra,
en la intencién de sus autores,
organos de funcionamiento mas
agil y regular y competencias
distribuidas més racionalmente.

De todos modos, esta nueva ins-
tancia no ha logrado obviamente
superar las limitaciones funda-
mentales del panamericanismo:
reunir dos areas de intereses con-
trapuestos a la sombra de un
principismo tan aislado de la rea-
lidad que no puede servir ni si-
quiera como modelo politico; em-
pefiar en la misma tarea, muy
ambiciosa por otra parte, a dos
continentes que, por diversas ra-
zones, no creen en ello.



presidentes en punta del este

Escribimos estas lineas en vispe-
ras de la realizacién de la Con-
ferencia de Presidentes america-
nos y de la tercera sesion de la
Undécima Reunidon de Consulta
de Cancilleres de la O.E.A. A
esta altura se conocen multiples
aspectos de las divergencias sur-
gidas druante las sesiones de la
comision de delegados presiden-
ciales.

Las discusiones sobre plazos que
pautasen el proceso de integra-
cion han revelado, par si ya no
era harto conocido, el hecho de
que la mayor parte de los go-
biernos encaran dicho proceso con
estrechas preocupaciones naciona-
listas. EI ahinco con que EE. UU.
urgio para que se apresuraran las
etapas integracionistas, actitud és-
ta estrenada hace no mas de dos
afios, hace pensar en una estra-
tegia bien calculada en funcién
de sus propios intereses mas bien
que en un impulso generoso. Co-
mo se sabe, la continua expansion
de la economia norteamericana
parece estar chocando contra los
limites del mercado interno y de
los mercados exteriores ya adqui-
ridos; una ampliacion de estos
Gltimos deviene cada vez més di-
ficil, disputados como estan aspe-
ramente por otras economias in-
dustriales en auge. Quedaria, pues,

una expresion ecumenica

como Unica salida, la promocion
de los mercados ya adquiridos, el
incremento de su capacidad de
compra, la creacion de la in-
fraestructura necesaria para que
logren absorber inversiones indus-
triales. En otras palabras: EE.
UU., por iniciativa especialmen-
te de Walt W. Rostow, estaria
empefiado en instrumentar la in-
tegracion latinoamericana a la ex-
tensién de su espacio econémico a
fin de mantener la expansion que
parece tocar a su fin.

En el campo del comercio exte-
rior, EE. UU. se mostré dispues-
to a facilitar condiciones mas o
menos estables de comercializa-
cién para los productos no com-
petitivos con ninguna de sus pro-
ducciones. Esto favorece en con-
creto a las mercaderias tropica-
les y mantiene vigente el proble-
ma de la colocacion de otros pro-
ductos en rubros tales como car-
ne, lana, trigo, etc.

Estas y otras divergencias funda-
mentan un escepticismo muy
acentuado acerca de la integracion
y el desarrollo latinoamericanos
planteados en el marco del pana-
mericanismo. En tal sentido, ca-
bria tomar en cuenta algunas
puntualizacioncs que contribuyen
a clarificar la situacion:

Montevideo, 9 de abril de 1967.

A su Excelencia,
el Sr. Presidente de la Republica Oriental del Uruguay

General
Presente.

Don Oscar D. Gestido

De nuestra consideracion:

—La integracion sera obra de mo-
vimientos con amplia base popu-
lar y estructurados en tomo a
claros objetivos de liberacion so-
cial y promocién nacional. La
mayoria de los presidentes que
concurriran a Punta del Este
encabezan regimenes oligarquicos,
militaristas o burocraticos;

m-La integracién se realizara pa-
ralelamente a un proceso revolu-
cionario. La casi totalidad de los
regimenes representados son con-
servadores o meramente refor-
mistas;

—La integracion sera efectuada
contra los intereses econémicos y
politicos de EE. UU. La reunién
ha sido propiciada abiertamente
por el gobierno de dicho pais;

—La integracidon revolucionaria
de América Latina partird de una
toma de conciencia de su verda-
dera situacion economica y po-
litica, de las causas de su sub-
desarrollo, del caracter y finali-
dad de las relociones que man-
tiene con otros paises o0 regiones.
El panamericanismo ofrece, en
cambio, un principismo formalis-
ta, alejado de los problemas rea-
les que afectan al continente; no
constituye, en consecuencia, el
marco ideoldgico adecuado para
el desarrollo de aquel proceso.

bryan palmer

Nuestro pais es honrado en estos dias con la visita de Presidentes y altos fun-
cionarios de los paises latinoamericanos. Junto al honor asumimos la respon-
sabilidad de anfitriones. Queremos asegurar al Sr. Presidente que en sus pro-
positos de expresar la hospitalidad nacional a tantos visitantes, le acompa-
flard la colaboracién y la simpatia de toda la poblacion.

Los tiempos que corren, Sr. Presidente, no nos permiten limitar nuestra hos-
pitalidad a las formas tradicionales de la cortesia. Una hospitalidad respon-
sable nos obliga a poner el maximo empefio para que en verdad el aconte-
cimiento que nos ocupa tenga bien presente a los pueblos latinoamericanos,
especialmente a las grandes masas de desheredados que lamentablemente
componen su mayoria. Nuestra hospitalidad a los visitantes es un simbolo de
nuestro compromiso con el hombre latinoamericano.

Sabemos, Sr. Presidente, que Ud. comparte nuestra angustia frente a un con-
tinente con tan alto indice de analfabetismo, tanta pobreza alimentaria, tanta



viyienda miserable, tantas formas de violacion de los derechos humanos, tanta
juventud frustrada.

Reconocemos la importancia del protocolo y de los documentos a firmarse por
ios Sres. Presidentes, pero estamos convencidos que la historia juzgara esta
reunién primordialmente por la forma en que ella se haga eco de los anhelos
y angustias de nuestro sub-desarrollo.

Lamentamos no tener la oportunidad de extender nuestra hospitalidad a los
representantes de todos los paises de la comunidad americana. Las ausencias
de Cuba y Bolivia nos recuerdan las lamentables divisiones que nos separan,
instamos, como Iglesias Cristianas, a la Conferencia a buscar un didlogo au-
téntico que permita, en los hechos, superar ese desencuentro.

La vocacion de paz de nuestro pais, presente a través de vuestra persona, pue-
de llevar a la reflexiébn de los gobernantes americanos la conviccion de que
la violencia no es la respuesta a las inquietudes de nuesttos pueblos y que
lodo esfuerzo bélico basado en el temor debe transformarse en afan cons-
tructivo basado en la justicia y el amor.

Recogemos, al respecto, las palabras de Pablo VI de su reciente Enciclica "Pro-
greso de los Pueblos”: ‘“‘la paz no se reduce a una ausencia de la guerra,
fruto del equilibrio siempre precario de las fuerzas. La paz so construye dia
a dia, en la instauracion de un orden querido por Dios, que comporta una
justicia mas perfecta entre los hombres. . . Son las diferencias e'condmicas, so-
ciales y culturales demasiado grandes entre los pueblos, las que provocan ten-
siones y discordias, y ponen la paz en peligro. . .”.

Cuando Ud. levante su palabra para denunciar las abismales diferencias que
existen entre paises y entre los sectores de cada pais; cuando Ud. reclame el
imperio de una democracia socialmente responsable en América Latina; cuando
Ud. llame a una comprensién de la urgencia humana que debe movernos, sepa,
Sr. Presidente, que le estara acompafando la oracidon y la simpatia, no solo
de los cristianos, sino de todos los hombres de buena voluntad.

Somos un pais pequefio, sin pretensiones que puedan afectar a otros. Que
esta misma pequefiez y desinterés se conviertan en las armas basicas de nues-
tra vocacion americanista.

Tenemos la gran oportunidad de que la prensa del mundo entero, por primera
vez estard poniendo sus ojos en nuestro querido Uruguay; que pueda trasmitir
a todos los que luchan por la justicia, a todos los que buscan la paz, el men-
saje de aliento y de esperanza de un pueblo que hace suya la causa de la
justicia; en ultima instancia, la causa del hombre. Nuestra hospitalidad sera
completa, si nuestra participacion en la Conferencia irradia calidez hogarefia
sobre todos aquellos que no estaran presentes, pero cuyos destinos seran deci-
sivamente afectados por la misma.

No podemos terminar esta carta sin compartir con el Sr. Presidente el gran
dolor que domina a toda la humanidad por el tragico conflicto del Vietnam.

Comprendemos lo complejo del problema bélico y politico, pero entendemos
deber de todo hombre de buena voluntad utilizar todas las ocasiones para
introducir el tema de la paz.

Con todo respeto pedimos al Sefior Presidente quiera asumir la iniciativa de
expresar al Sr. Presidente de los Estados Unidos los anhelos de paz de todos
los uruguayos y el voto de que se agoten todos los recursos posibles para
poner término a las hostilidades.

Poniéndonos enteramente a sus 6rdenes, saludamos al Sr. Presidente con nues-
tra atenta consideracion.

CARLOS PARTELI JUAN TRON
Arzobispo Coadj. de Montevideo Por la Federacién de Iglesias
Evangélicas del Uruguay



la mision |
de la universidad catolica
en america latina

resultado del seminario de buga, colombio
(12-18 de febrero de 1967)

vision cristiana de la cultura

1 Algunos cuestiones que plantea el humanismo actual
i— m— —i—il _—

El hombre, centro y culminacién del mundo (1), da a éste su sentido. Inteli-
gente y responsable crea (2) en comunidad con otros y a través de su acti-
vidad una historia que tiende a liberar cada vez mas los valores personales
y comunitarios.

Mediante su inteligencia busca el hombre tomar conciencia de su sentido en el
mundo y de la meta final de su historia tratando de interpretar, desde diver-
sas perspectivas, el sentido de la realidad total. Una inmensa mayoria ocupa
practicamente la totalidad de su vida trabajando en la ciudad temporal. Surge
asi la pregunta; ;Qué sentido ultimo tienen esto? ,Qué sentido en relacion
al Reino de Dios? Y no sélo por una referencia explicita a éste sino por su
propio contenido temporal de "afanes, fracasos y victorias” (3).

Estos interrogantes estan en la raiz misma del orden del saber humano que
se va constituyendo a través de mudltiples ciencias y ,que tiende a coronarse
en sintesis sucesivas de nivel cada vez mas alto, en una suprema organicidad.
El sabor, por otra parte, se va configurando como una "tradicion” (4), es
decir, como un patrimonio del pasado que se renueva en su encuentro con el
presente y que el presente ha de entregar a su vez a las generaciones futuras.
De aqui también que cada presente haya de recibir respetuosa y criticamente,
en una labor de asimilacién creadora y de investigacion renovadora y acre-
cenfadora, el patrimonio de valores y de verdad transmitido.

2 Aspectos constitutivos de la cultura

Algunos de los aspectos que subraya el Concilio Vaticano Il son:

a) Las ciencias y las técnicas forman parte de la cultura (5).

b) La cultura es esencialmente comunitaria: jntersubjetividad y comunicacion
de conciencias. Todos los hombres tienen igual derecho a participar en los bie-
nes de la cultura, ya que ésta es una componente idiomatica de la personali-
zacion del pueblo (6).

¢) La cultura es también herencia de las creaciones artisticas y técnicas del
posado que se transforma en conciencia creadora y en prospectiva de futu-
ro (7).

d) Una tension dialéctica existira siempre entre cultura y cristianismo. Mas
bien que conflictos o ignorancia mutua, deberia ella promover un dialogo fe-
cundo (8).

Los fundamentos de estos aspectos se encuentran en el hombre “autor de la
cultura” (9), en la “justa autonomia de las realidades terrestres” (10) y, por
consiguiente, de la cultura (11); como también paradojalmente en las “difi-
cultades y tareas actuales” de la cultura en nuestro tiempo (12).

3 Papel esencial del dialogo interdisciplinario

En funcién de estas dos series de hechos conviene subrayar el papel esencial



en todo dominio, y de un modo especial en el universitario, de un didlogo ver-
dadero de las disciplinas cientificas entre si, y de éstas con la teologia, de mo-
do que se integre en una vision convergente. Nos parece conveniente destacar
cuatro aspectos:

a) Si cada disciplina se mantiene fiel a su método, podran superarse mas
facilmente los problemas de fronteras que se susciten (13).

b) Ha de evitarse todo concordismo, todo falso maridaje entre las ciencias
y la teologia (14).

¢) Urge la necesidad de un estudio cientifico de la teologia no sélo a par-
tir de sus métodos propios sino también con la ayuda de la historia, la cien-
cia, la filosofia, la filologia, etc. En otras palabras, este estudio debe ser
intordisciplinario (15). Todo esto supone un auténtico espiritu de libertad.
Debera "reconocerse a los fieles, clérigos o laicos, la debida libertad de in-
vestigacion, de pensamiento y de expresion humilde y valerosa de su manera
de ver en el campo de su competencia” (16).

d) El aporte original de la teologia no suprime ni disminuye la importancia
de las otras disciplinas del saber. Por el contrario, enriqueciéndose con su
aporte, las ilumina mas profundamente, englobandolas en una visién de con-
junto (17).

e) Tanto la teologia como las demas ciencias en su reflexion propia y en
el didlogo que se instituyen entre si, deben considerar la problematica pecu-
liar y actual de América Latina, para mejor ofrecer sus servicios al desarrollo
integro del continente (18).

4 Principios teolégicos fundamentales

a) Cristoldgicos: EIl hombre es creado a imagen de Dios (19); la humanidad
resucitada del Sefior es modelo y arquetipo de todo humanismo cristiano (20).
La presenda del Verbo creador e iluminador en el mundo constituye la "pre-
paracidon evangélica" (21).

e) Eclcsiolégicos: La Iglesia “Pueblos de Dios", enviada al mundo, se hace
presente en cada "tiempo" (Kairés) (22) y esta llamada a entrar en "comu-
nion con las diversas avillzadones" (23).

c¢) Dialogales: Los "dos ordenes del conodmiento” fundan "la autonomia
legitima de la cultura humana, y especialmente la de las ciencias" (24); se
impone, por consiguiente, la necesidad de un didlogo constante e intimo de
los teélogos — clérigos y laicos—, "con las diversas ramas del saber" (25);
con los hombres separados y los no-cristianos (26).

d) Escatolégicos: La teologia ordena "Ultimamente toda la cultura humana
segun el mensaje de la salvadéon" (27).

mision de la iglesia
en la universidad

1 La misidon de la Iglesia es de servido al mundo.

Su servido especifico, en el orden del saber, consiste en una contribucion ilu-
minadora (28). Dicha funcion iluminadora es concebida dentro del siguiente
cuadro eclesiolégico:

a) El hombre se interroga sobre el sentido de su historia y en el limite de su
esfuerzo por responderse, prosigue aun interrogando y abierto a la Palabra
de Dios (29).

La Palabra de Dios, como luz e interpretacion suprema, ha venido, en Cristo,
a este mundo revelando el sentido pascual de la existenda humana y aportan-
do la interpretadén escatolégica de la historia (30).



De este modo la Palabra de Dios invita al hombre a la fe. Acto original, la
fe esta también en profunda coherencia con el dinamismo humano, pues me-
diante ella interpreta el creyente, desde una luz radical, el sentido profundo
de su existencia (31).

La fe en la Palabra congrega a los creyentes en el Pueblo de Dios, (32) el
cual recibe la misibn de recorrer, como sacramento universal, el curso de la
historia humana (33).

b) La fe involucra las estructuras antropolégicas fundamentales de una Igle-
sia peregrina en la historia, de suerte que siguiendo la espontaneidad de la
inteligencia y su contextura racional, la fe se prolonga en un saber cientifico
que constituye la teologia (34); dada en una comunidad, esa teologia es ela-
borada en comunién y colaboracion docente e investigadora; tarea de una co-
munidad peregrina en el tiempo, la teologia ha de adaptarse a cada momen-
to histérico, mediante una constante renovacion de su lenguaje, replanteo de
problemas y revision de su sintesis, "conservando el mismo contenido” (35).

De esta manera cumple la teologia su responsabilidad de hacer presente "en
un modo mas apropiado”, la luz de la fe cientificamente elaborada (36).

2 Con respecto al mundo la Iglesia cumple también un servicio de colabora-
cion en tareas especificamente temporales, como las de la cultura y del orden
del saber humano (37). En funcion de este servicio a las necesidades reales
de la sociedad, es innegablemente un derecho de la Iglesia el ejercer una cola-
boracion constructiva con todos los hombres.

Al echar una mirada retrospectiva a la historia vemos que la Iglesia se ha
destacado en este servicio de colaboracion cientifica (38).

Pero estamos también conscientes que cada etapa histdrica plantea a la Iglesia
el problema de una revision del grado y forma de colaboracién que ella ha
de tener en el ambito especifico de la cultura y del saber (39).

De un modo particular se plantea el deber de esta revision cuando la colabo-
racion de la Iglesia se presenta o es mal entendida como dominio o interven-
cion desmedida en el campo autonomo de la cultura (40).

3 En Occidente el orden del saber, ha asumido una forma institucional en
las llamadas “ Universidades".

En el periodo medieval, al fundar las Universidades, la Iglesia cumplié su do-
ble misién de servicio especificamente teolégico y de colaboracién en la orga-
nizacion social de las ciencias humanas (41).

Al proceder asi, un ambito especificamente secular quedd inscrito dentro de
una instituciéon eclesiastica, salvandose el derecho, y mas aln, el deber que
tenia le Iglesia de proceder de esta forma.

En la época moderna el espiritu laico dio origen a la separacion entre las
ciencias humanas y la teologia y, en el plano institucional, aisl6 muchas ve-
ces a las Facultad de Teologia del seno de la Universidad secular (42).

Ante esta nueva circunstancia histérica la Iglesia se vio solicitada a la crea-
cion de Universidades catolicas. De este modo al integrar el conjunto de las
Facultades dentro de una institucién eclesiastica, no se superaba el conflicto,
o al menos la separacion, entre la institucién eclesiastica y la institucion se-
cular del saber.

Opinamos que la Iglesia se vio en la necesidad de proceder asi, lo cual no
parece constituir un ideal facilmente multiplicable.

En el momento en que la Iglesia, al crear Universidades Catdlicas, en cierto
modo institucionaliza una separacién, su propia dinamica eclesial la lleva a
superarla, buscando alguna forma de unidad, o didlogo con las instituciones
universitarias seculares y las confesionales no catolicas (43).



Enfrenta la lIglesia ahora, por consiguiente, la tarea de abrir sus propias
Universidades hacia esas formas fecundas de didlogo y también la tarea
de institucionalizar, tal vez, nuevas formas de organicidad entre el saber teo-
I6gico y el humano. Tales instituciones configurarian uno de los ambitos pri-
vilegiados de encuentro entre la Iglesia y el mundo (44).

4  El campo universitario esta sin duda entre aquellos que reclaman una
atencion especial por parte de la Iglesia (45).

a) Dicho campo esta distribuido en dos areas: una, la de las Universidades
Catdlicas; otra, la mas numerosa, que abarca las Universidades no catdlicas,
publicas o privadas. Este dato basico ha do condicionar indudablemente una
distribucion de recursos pastorales.

b) Es primordialmente a través de los laicos que el Pueblo de Dios se hara
intima y eficazmente presente en la institucion universitaria.

De aqui que ellos han de sentir esa presencia testimonial y activa, como res-
ponsabilidad hacia una vocacion cristiana integrada en su rol universitario.

c¢) El actual momento de la sociedad y Universidad Latinoamericana de-
termina una situacion en que nuevas dificultades y desafios requieren un ma-
yor empefio del laico y de la Iglesia ademas de una continua revisién de la
pastoral universitaria.

universidades catodlicas

1 Diversas circunstancias han determinado la paulatina creacién de Univer-
sidades Catdélicas en América Latina. Son actualmente numerosas y demandan
ingentes recursos econdmicos y humanos. Desgraciadamente, el gran esfuerzo
que han significado y que siguen significando no ha respondido a las esperan-
zas que justamente se cifran en ellas. La afirmacion contenida en el n. II, p.
10 del "Informe provisional do la reunion de expertos sobre ensefianza supe-
rior y desarrollo en América Latina", reunidon convocada por la UNESCO vy
realizada en la Universidad de Costa Rica (San José, 15-24 de marzo de
1966) debe provocar un serio examen de conciencia:

“Hay ya mas de 200 establecimientos que pretenden ser Universidades, de les
cuales mas del 60%, probablemente, no merecen el nombre de tales y que
han sido creados apresuradamente en los Gltimos 15 afios, sin que se los haya
dotado de personal, fondos y facilidades adecuados”.

Nos parece llegado el momento do hacer una evaluacidon serena y objetiva
sobre la labor que cumplen nuestras Universidades catélicas. De acuerdo a las
recomendaciones del Concilio Vaticano |[lI, nuestras Universidades deben so-
bresalir “no por su nimero sino por su afan de doctrina” (46). Es importante
que no caigamos en la tentacidon de lo cuantitativo y que sepamos también de-
fendernos del peligro que subraya S. S. Pio XIl (47) de ceder a| halago del
prestigio o de la dignidad.

Tener una Universidad cat6lica importa una grave responsabilidad y esta res-
ponsabilidad se acrecienta en los actuales momentos de América Latina.

2 Una Universidad catdlica ha de ser ante todo una verdadera Universidad.
Las ponencias de este Seminario han destacado suficientemente este punto.
Queremos, sin embargo, subrayar lo que nos parece mas esencial.

a) No puede una Universidad que pretenda ser tal, reducirse a formar pro-
fesionales. Esto la condenaria tarde o temprano a un inmediatismo pragma-
tico y mediocre. La Universidad debe necesariamente ser cultivo serio y desin-
teresado de la ciencia. Pero no se acaba aqui la misi6bn de la Universidad.



Debe ésta también responder a las interrogantes e inquietudes méas profun-
das del hombre y de la sociedad, es decir, debe ser centro elaborodor y
difusor de auténtica cultura. Esta mision cientifica y cultural de la Universidad
es la que le da su sentido méas profundo y funda su autonomia. No significa
ésta una separaciéon o un hermetismo sino la responsabilidad y, por lo mis-
mo, el derecho de realizar su vocacién iluminadora y creadora, libre de toda
atadura. Ser centro elaborodor de cultura —y esto debe ser la Universidad—
significa ser conciencia viva de la comunidad humana a la cual pertenece.

No puede la Universidad prescindir de este compromiso vital que pertenece
a su esencia misma y que es el sentido méas profundo de su libertad y de su
autonomia.

b) Solo en el didlogo de las ciencias, las artes, la filosofia y las religio-
nes puede hacerse posible la elaboracién de auténtica cultura. A este dialo-
go sincero y abierto deben tender todas las Universidades. Esto supone un
ambiente de confianza, de libertad, un auténtico amor a la verdad y un pro-
fundo respeto por la persona humana. Esto y no otra cosa es la Universidad:
didlogo institucionalizado.

c) Este didlogo debe ser no so6lo espiritu sino encarnarse en las estructuras
concretas de la Universidad. Debe ser horizontal, es decir, asegurar el contac-
to vivo y enriquecer entre las diversas disciplinas — ciencias, técnica, artes,
filosofia, teologia— entre las Facultades y los Institutos, entre los profesores,
investigadores y estudiantes de los diversos organismos universitarios. La es-
tructura de la Universidad debe también asegurar un dialogo vertical. Célula
viva de la Universidad es el profesor-alumno y es fundamental que esta célula
tenga debida representacion en los organismos que orientan la marcha de la
Universidad. Concretamente esto supone que no pocas Universidades deben
cambiar su estructura de poder. Todo monarquismo, sea estatal, eclesiastico o
de cualquier otro género, contradice el ser mismo de la Universidad. Las
autoridades universitarias han de representar verdaderamente las células vivas
a las que nos hemos referido, y, por lo mismo, ser elegidas por ellas.

d) Este didlogo interno de la Universidad debe necesariamente prolongarse
en un dialogo vivo entre la Universidad y la sociedad a la cual ella pertenece
y frente a la cual es también responsable. Misién de la Universidad es pro-
mover ciencia, técnica y cultura, pero no puede realizar esta misién sin man-
taierse en comunicacién con su circunstancia concreta. Sin este contacto vivo
no puede hacer auténtica cultura y facilmente la ciencia se desvifaliza y la
técnica se deshumaniza. Frente a los graves problemas del mundo y de un
modo especial frente a los tragicos problemas sociales de América Latina la
Universidad no puede quedar marginada. Tiene la obligacién de conocer y
diagnosticar la realidad social en que se mueve y a la que pertenece; debe
dar orientaciones doctrinales y elaborar y ofrecer modelos de solucién. Al
mismo tiempo, como cualquier otra institucion, tiene el deber de suplir en la
medida de sus fuerzas, lo que el pais no logra realizar del todo. Para no caer
en esfuerzos aislados y en activismos inmediatistas, es necesario que la Uni-
versidad como tal encare decididamente estos problemas, coordinando e in-
tegrando sus esfuerzos con todas las instituciones que se enfrentan honrada-
mente a esta realidad.

e) Este didlogo debe extenderse también a todos los que de una manera u
otra aspiran ingresar a la Universidad. Esto cobra especial vigencia en nuestros
paises. Circunstancias econémicas y sociales hacen que de hecho queden mar-
ginados de la Universidad muchos que por su vocacion y aptitudes merecerian
participar en la educacion superior. Frente a este hecho la Universidad no
puede quedar indiferente. Debe en primer lugar esforzarse por encontrar los
medios que permitan a estos sectores menos favorecidos, el acceso a sus
aulas. Pero esto no basta. Obligaciéon de la Universidad es velar porque se
imparta en el pais una sdlida educacion primaria y secundaria y una adecua-
da diferenciacion profesional en el nivel medio, de modo que los que realmen-
te tienen vocacion y aptitudes para carreras universitarias puedan sin dificul-
tad realizar sus aspiraciones.



3 Hasta ahora hemos hablado de la Universidad en general. La Universidad
catblica —ya lo hemos dicho— debe ser auténtica Universidad, pero también,
y en virtud de su propia definicién, debe ser “catdlica”.

a) Es comprensible, que en el pasado, frente al laicismo sectario y a una
actitud excesivamente defensiva de la Iglesia, se hayan creado Universidades
catolicas. Alli podian ensefiar profesores catélicos de valer, pero que veian
cerradas las puertas de las Universidades existentes; alli podian estudiar los
alumnos catdlicos sin presiones ni amenazas.

Pero las circunstancias han cambiado. Muchos son los profesores catélicos
que ensefan libremente en las Universidades no catélicas y un gran sector
del alumnado es catélico y no ve hostilizada sufe. Si la razén "defensiva”
fuese la Unica que justifica a las Universidades Catdlicas, deberiamos con-
cluir que han perdido ya su razén de ser; y si semantienen se deberia exclu-
sivamente a que son reliquias de un pasado fantasma.

b) Refiriéndose a las instituciones catdlicas en el campo de la educacion,
afirma el Concilio Vaticano Il que “su nota distintiva es crear un ambiente. ..
animado por el espiritu evangélico de libertad y de caridad" y “ordenar ulti-
mamente toda la cultura humana seguin el mensaje de la salvacion, de suerte
que quede iluminado por la fe el conocimiento que los alumnos van adqui-
riendo del mundo, de la vida y del hombre” (48).

Estas palabras son suficientemente explicitas. Lo "catolico” de una Univer-
sidad catdlica no puede reducirse a mero objetivo, a algo yuxtapuesto, a
cursos de cultura catélica desarticulados de las carreras que los estudiantes
siguen; lo “catdélico” de la Universidad Catdlica ha de ser su inspiracién, su
alma.

No se trata de ninguna manera de "catolizar” la ciencia o la técnica que
se investiga y se ensefia en la Universidad. Esto seria traicionar la autonomia
de lo temporal y, por lo mismo, desvirtuar la esencia de la Universidad.

Debe ésta, sin embargo, si quiere ser auténticamente “catélica”, asegurar un
diadlogo institucionalizado entre las ciencias, las técnicas y las artes, por una
parte, y la filosofia y la teologia por otra. Sélo este didlogo institucionalizado
permitira que la Universidad catélica sea centro elaborador y difusor de la
cultura (Cf. supra, I, 3).

c) Conviene aqui hacer algunas precisiones. Al hablar de teologia catdlica
en didlogo con las ciencias, subentendemos una teologia a su vez en dia-
logo con otras teologias, sobre todo, cristianas. Esto podria llevarnos conse-
cuentemente a hablar mas bien de Universidad cristiana.

Al decir que el didlogo entre la ciencia, el arte, la filosofia y la teologia, es
propio de la Universidad cristiana, estamos afirmando simplemente que
no puede existir una verdadera Universidad cristiana sin este dialogo,
pero esto no significa que necesariamente tengan que darse Univer-
sidades cristianas separadas de la Universidad como talpara que este dia-
logo exista. Cabe, en efecto, la posibilidad de que la Universidad cumpla
con su mision méas profunda e integre en su seno las diversas interpretacio-
nes teoldgicas del mundo y del hombre, asegurando asi el didlogo de que
hemos venido hablando. Sinceramente creemos que esta deberia ser la Uni-
versidad — la auténtica Universidad— en una sociedad pluralista. En este ca-
so las Universidades catoélicas o cristianas no serian necesarias como institu-
ciones separadas.

Pero de hecho este ideal no se da. Debemos luchar porque se realice, pero
en la medida en que la Universidad — sea publica o privada— cierra sus
puertas a la teologia y deja el dialogo inconcluso, limitandose, y por lo mis-
mo, traicionandose a si misma, es natural y legitimo que se creen Universi-
dades cristianas como instituciones independientes que aseguren la continua-
cion y la plenitud del didlogo. En este caso las Universidades cristianas no
estan sino defendiendo la esencia misma de la Universidad, y convendria que
tomasen clara conciencia de la responsabilidad que esto significa sobre todo



hoy en dia en no pocos paises de América Latina.

4  Circunstancias econdmicas, sociales y politicas hacen que en no pocos
paises de América Latina la Universidad como tal se vea amenazada. Incumbe,
por consiguiente, a la Universidad cristiana, consecuentemente con sus prin-
cipios, defender la vocacién profunda de la Universidad: didlogo de profe-
sores y alumnos en busqueda de la verdad por encima de toda vanidad, am-
bicion o miedo.

a) Es fundamental que las Universidades Catélicas sobresalgan no sélo por
su nivel cientifico y teolégico sino por su espiritu de dialogo, de libertad, de
respeto a la persona humana, de compromiso valientemente asumido con la
sociedad; en una palabra, por su espiritu auténticamente universitario. Des-
graciadamente un juicio honrado sobre la realidad nos obliga a reconocer
que muchas de las Universidades catolicas de América Latina no han estado
a la altura de su mision. Consideramos de vital importancia que las Univer-
sidades catdlicas asuman su responsabilidad concreta eficaz y abierta al
futuro. Deberian, por consiguiente, asumir una actitud de revision permanente
que en las actuales circunstancias significa un esfuerzo bien definido e in-
mediato de reforma. La Iglesia, en cuanto institucion humana, afirma en el
decreto sobre el ecumenismo “la necesidad de una perenne reforma” (49).
Esta actitud de la Iglesia invita a las Universidades Catdlicas a asumir la ta-
rea de revisar continuamente sus propias estructuras. Para esto conviene que
utilicen sus centros de investigacion y se valgan también de los estudios de
otras instituciones avocadas a este tipo de problemas.

b) Siendo la Universidad “dialogo institucionalizado”, y debiendo la Uni-
versidad Catélica llevar este dialogo hasta sus uGltimas consecuencias, debe,
sobre todo en América Latina, vincularse y comprometerse por encima de pre-
siones y de halagos con el momento histérico de la sociedad en la cual se
inserta. !

La rapidez y la amplitud de los cambios que conmueven el continente latino-
americano van penetrando cada vez méas en la conciencia del pueblo y de
sus dirigentes. La Constitucion Gaudium et Spes nos pone alertas sefialando
que ningan pais ni region del mundo escapa a esta condicién: “La circunstan-
cia de la vida moderna del hombre en el aspecto social y cultural ha cam-
biado profundamente, tanto que se puede hablar de una nueva época de la
historia humana" (50).

responsabilidad
de las universidades catolicas

hoy

De hecho en América Latina la mayoria de las Universidades y de un modo
particular las Universidades Catdélicas no han tomado suficiente conciencia
de los cambios sociales del Continente.

En un ambiente de politica hipertrofiada, y arrastradas por el miedo de to-
mar posicion ante “conservatismos” o “ progresismos”, corren las Universida-
des el serio peligro de aceptar el “statu quo”, colocandose asi en una posi-
cién de marginalidad que dificilmente les permitird crear un ambiente propi-
cio para la realizacion personal de los miembros de la comunidad.

Es fundamental que comprendan que esta falta de compromiso, que esta
inercia ante la realidad social, puede ser condicion de alienacidon, y que
la Universidad que asume su papel en el desarrollo tiene una marcada fun-
cion en el proceso de toma de conciencia, fundamental para la formacién
del pueblo de nuestro continente.



Incumbe a la Universidad Catdlica como foco de concientizacion de la reali-
dad histérica, enfrentarse al reto cada vez mas urgente de la promocion so-
cial que entrafia el desarrollo. Esta mision en América Latina comporta tres
tareas:

a) La desalienacion de posturas generadoras de la cultura colonialista.

b) La defensa y consolidacion de los fundamentos mas auténticos de la
nueva comunidad.

c) La creacién de coadiciones para el desarrollo integral del saber.

La primera tarea significa que la Universidad debe garantizar, rechazando
cualquier criterio elitista, la informacion homogénea de la cultura en su vi-
sion del mundo, a partir de las bases de edificio social, echan-do los funda-
mentos de la cultura popular (51).

Incumbe también a la Universidad en su papel desalienador, ejercer una
funcién critica de la mentira social y politica que desgraciadamente caracte-
riza a mas de algln pais de América Latina. Es natural y laudable que los
estudiantes se adelanten en el cumplimiento de esta funcién. No pueden ser
desautorizados, ya que el denunciar toda mentira es propio de su ser, pese
a que, con o sin razon, se interprete esta accién politicamente.

Corresponde también a la Universidad, en la transicion del viejo al nuevo
régimen latinoamericano, constituirse como nulcleo plasmador de una *“infe-
lligentia". Esto hara que la Universidad pase a ser centro polémico de inte-
rrogaciones formuladas frente al proceso historico y que deba procurar un
cuerpo de soluciones.

Se impone asi a la Universidad Catdlica resguardar la autenticidad de la cul-
tura — condicién y fruto del desarrollo— y promoverla dentro de la forma
histérica en que se halla realizada espontaneamente la colectividad — esta
es generalmente la nacional— contribuyendo asi a la gestacién de una cul-
tura autdctona y, partiendo de ésta, a la integracion -del continente.

Contemporanea hoy de la etapa critica del desarrollo — etapa que puede
ganarse o perderse en una generacion— nuestra Universidad reviste obliga-
ciones nuevas. Derivan éstas no sélo de la misién impostergable que la Uni-
versidad tiene frente a la cultura, sino también de las fallas e inconsecuen-
cias que mas de alguna vez manifiesta la Universidad.

Especialmente grave es lo que pasa en algunos paises del Continente en lo
que se refiere a las ciencias sociales. Deben éstas ayudar a una busqueda
de desarrollo integral y, sin embargo, se ven amenazadas por la imposicion
de modelos desvinculados de la realidad latinoamericana.

Aunque las ciencias sociales sean, en ciertos medios oficiales de América La-
tina, considerados como "subversivas" corresponde no obstante a la Univer-
sidad Catdlica asegurar un ambito para su libre y plena investigacion.

indicaciones practicas

A La Universidad Catdlica. Criterios para su existencia

Como ya hemos dicho, la presencia de la Iglesia en la Universidad se define,
entre otras cosas, por el diadlogo entre la teologia y las ciencias con el fin
de jluminar evangélicamente el orden del saber.

En los dltimos tiempos, por razones histéricas, se ha presentado una multi-
plicacion de Universidades y Facultades Catdlicas en América Latina.

Ante este fendbmeno se ha considerado necesario sefialar un conjunto de cri-



terios sin los cuales no se justifican la creacién de nuevas Universidades Ca-
télicas en las circunstancias actuales de! continente.

Primer criterio. La Universidad debe dar una respuesta efectiva a una ver-
dadera necesidad de la sociedad y no sélo de un sector particular de ella.

La apreciaciéon de esta necesidad debe ser precedida de un estudio, hecho
por equipos interdisciplinarios de técnicos, usando también los servicios de
las Conferencias Episcopales y los del CELAM.

Consideracion importante en este estudio debe ser el dar respuesta a las exi-
gencias de la transformacion de nuestros paises de América Latina, y en
especial a la promociéon de los sectores menos favorecidos.

De igual manera, han de tomarse en cuenta las exigencias por parte de la
Iglesia, precisamente en cuanto al cumplimiento de su misién iluminadora en
el progreso de la cultura. Estas exigencias han de tomarse en una visién de
conjunto respecto a la responsabilidad total de la Iglesia, con el fin de
buscar una respuesta mas adecuada a ellas.

Segundo criterio. La Universidad debe disponer del personal docente y de
investigacion mejor capacitado para realizar una efectiva labor universita-
ria. En esta esfera no bastan unas pocas personas, por mucho valor que po-
sean? sino que todo el equipo de profesores e investigadores ha de ser de
un nivel suficientemente alto como para dar cabal cumpliminto a la misién
propia de la Universidad. Ademads, ha de tenerse en cuenta la necesidad de
"recursos humanos" en cuanto al personal administrativo capaz de manejar
eficazmente la Universidad.

Debe al mismo tiempo, la Universidad contar con los recursos financieros ne-
cesarios para asegurar labores de docencia e investigacion a través de labo-
ratorios y bibliotecas, entendiendo la prioridad que estos elementos tienen
sobre otros, como p. ej., edificios.

En la procura de recursos financieros, la Universidad debe cuidar que ellos
vengan de fuentes que no exijan un compromiso frente a la autonomia uni-
versitaria, y que al mismo tiempo tengan un minimo de regularidad que per-
mita elevar el nivel universitario.

Tercer criterio. Elemento esencial para cualquier Universidad catoélica, es
contar con una facultad de teologia de alto nivel, con capacidad para una
relacion de didlogo con las ramas del saber humano. Cabe recalcar aqui las
"Indicaciones Practicas de las Conclusiones de la X* Reunidn Extraordinaria
del CELAM”: “Ante la gravedad de los problemas del Desarrollo en América
Latina se requiere mayor atencion a la reflexion teolégica acerca de ellos,
conforme a las orientaciones del Concilio" (52).

B Otras formas de presencia de la Iglesia en el mundo universitario

Cabe destacar enfaticamente que la existencia de una Universidad catélica
no es la dnica y exclusiva forma de presencia de la Iglesia en el mundo uni-
versitario. Dada la dificultad de reunir las condiciones que justificarian la
fundacion de una nueva Universidad catdlica, existen otras formas para rea-
lizar los distintos objetivos de esa presencia de la Iglesia (53), a saber:

a) Centros de estudios teoldgicos dedicados preferentemente a la elabo-
racion doctrinal y al didlogo entre las disciplinas humanas y el saber teol6-
gico.

Estos Centros deben estar abiertos a toda la comunidad universitaria y ser
ademads centros de irradiacion de lo que en ellos se elabora.

Estas instituciones deben crearse, en cuanto esto sea posible, en todas las
Universidades, catdlicas o no.

b) Centros de investigaciones socio-religiosas, de documentacién e infor-
macién, que no solo investiguen y estudien, sino se ocupen de la irradiacién



de los conocimientos adquiridos.

Este Seminario sobre la Universidad Catélica en América Latina, quiere sefia-
lar que la mision evangelizadora de la Iglesia también se debe realizar a
través de movimientos de apostolado laico, comprometidos en la construc-
cion del mundo universitario. Esto supone para la Iglesia empefiarse (54)
en la promocién de estos movimientos, hoy huérfanos de atencién adecuada,
mediante la preparacion y dedicacion de asesores y la dotacion de los me-
dios que permitan cumplir esta ingente tarea en el mundo universitario, tanto
de las Universidades no cat6licas como en las mismas catodlicas.

r

C Recomendaciones para mejorar las Universidades Catdlicas existentes

Al hacer un analisis de la realidad de las Universidades cat6licas en América
Latina, se constat6 la urgencia de formular las siguientes recomendaciones:

1* Contar con una Facultad o Centro de Elaboracion Teoldgica de alto ni-
vel, que realice el dialogo universitario entre teologia y saber humano, al
cual se ha hecho referencia en el presente documento.

2*  Procurar seriamente el mejoramiento académico de la Universidad, dan-
do lugar a una dedicacién de tiempo-completo de la mayoria de sus profe-
sores. Al mismo tiempo, debe garantizarse el reconocimiento efectivo “a los
fieles, clérigos y laicos” de “la debida libertad de investigacion, de pensa-
miento y de hacer conocer humilde y valerosamente, su manera de ver en
el campo de su competencia” (55).

3* Establecer una linea de prioridad respecto a las areas culturales que
han de ofrecerse en la Universidad. En este sentido, se ha de tomar en cuen -
ta las exigencias concretas locales. Especial atencidn merecen en este con-
texto, las ciencias sociales, matematicas y de educacion.

4* Revisar la estructura de poder, dando participacién en el gobierno de
institucion y en la eleccién de sus autoridades, a los profesores y estudian-
tes, en todos los niveles. Esta revision ha de llevar consigo la descentraliza-
cion del poder.

También debe reconocerse el legitimo derecho a sistemas organizativos y de
representacion por parte de los miembros integrantes de la comunidad uni-
versitaria.

5* La autonomia universitaria es un requisito indispensable para aquella
libre investigacion y expresiéon a la cual se ha hecho referencia. (Cfr. 2*
Recomendacién). Por esta razon, es necesario defender celosamente la au-
tonomia de la comunidad universitaria frente a presiones estatales, a grupos
politicos, empresariales y a fundaciones. Esta autonomia, sobre todo en el
aspecto académico, ha de mantenerse también en las relaciones de la Uni-
versidad con la Jerarquia eclesiastica y los Superiores religiosos.

6’ Promover la investigacion y el estudio de aquellas areas actualmente
desatendidas y que estdn conectadas con el desarrollo social de América
Latina, creando en cuanto sea posible, institutos de investigacion de la rea-
lidad social, nacional o regional, institutos de estudios latinoamericanos, ins-
titutos para el estudio y promocion de la cultura popular latinoamericana.

7* Procurar eficazmente que el acceso a la Universidad esté abierto tam-
bién a las clases menos favorecidas. Al respecto se sefiala la conveniencia
de establecer un amplio sistema de préstamos.

8* Favorecer la interaccion de la Universidad y la comunidad de la cual
forma parte. De ahi se desprende la responsabilidad de la Universidad en
las tareas de planeamiento del desarrollo de la misma comunidad. En forma
especifica, se sefiala las tareas de prestacion de servicios especializados, de
acuerdo a las necesidades de la comunidad.



9* Coordinar las actividades de las Universidades Catélicas entre si y de

ellas con las deméas Universidades, en especial

las gubernamentales, tanto

en el plano nacional como en el latinoamericano (50).

Recomendaciones prioritarias

Los miembros del Seminario han estimado conveniente formular algunas re-

comendaciones prioritarias:

1 Para lograr la presencia de la Iglesia en el mundo universitario de Amé-
rica Latina, debe hacerse un esfuerzo para mejorar las Universidades Cat6-
licas existentes y buscar los otros caminos sefialados, antes de pensar en
la creacion de nuevas Universidades Catolicas.

2 Procurar incorporar las Facultades independientes que hay en varios pai-
ses de América Latina a las Universidades ya existentes.

3 Con el objeto de facilitar el planeamiento, evaluacién, perfeccionamiento

e hipotética fundaciéon de facultades o universidades,

iniciar cuanto antes,

a cargo de profesores, investigadores y expertos de preferencia latinoameri-
canos, diagnésticos continuos unitarios y globales del sistema de universi-
dades catdlicas; promoviendo ademas la realizaciéon de investigaciones que
contribuyan a explicar los fenémenos universitarios (57).
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toledo: un paso hacia américa latina

Reunir a militantes estudiantiles
experimentados de la mayor par-
te de América Latina, conjunta-
mente con un grupo de profeso-
res de real valor internacional
dentro de sus respectivas espe-
cialidades, es siempre una posi-
bilidad atrayehte y una empresa
sugestiva® maxime,1 cuando so
trata de profundizar algunos to-
mas clave para la presencia do
los universitarios cristianos en
América Latina, relacionados con
la teologia, la filosofia social
—fundamentalmente  problemas
ideologicos™- y la reforma uni-
versitaria.

Recientemente, entro el 23 de
enero y el 10 de febrero del co-
rriente  afio, la posibilidad se
concretd, al realizarse en Toledo,
Uruguay, —organizado por el
Movimiento Internacional de Es-
tudiantes Catolicos (MIEC)—,
la I* Sesién de Estudios a nivel
latinoamericano. 39 estudiantes

catélicos —y, desde la ultima
semana, 4 protestantes del Mo-
vimiento Estudiantil Cristiano

(MEC)— trabajaron intensamen-
te durante veinte dios, buscando
definir algunos de los problemas
centrales que se han plantcudo
en la diversa experiencia de los
movimientos do cristianos uni-
versitarios en toda América La-
tina. 'm

Gustavo Gutiérrez —sacerdote,
profesor de teologia—, Ernani
Maria Fiori —profesor de Meta-
fisica—, Luis Alberto Gomes de
Souzh —politicblogo—, Ludovico
Ivanissevich —ingeniero, uni-
versitario—, Darcy Ribeiro —an-
tropélogo y planificador univer-
sitario—, y Domingo Carlevaro
—planificador universi-
tario—, fueron los encargados de
orientar la reflexion a lo largo
de las tres semanas. Una expe-
riencia larga y sumamente rica
en sus diversas especialidades,
permitié que la reflexion fuera
rica. Problemas viejos fueron
definitivamente superados; pro-
blemas nuevos, situados. Los
mas, mejor situados; los menos,
resueltos. En realidad, no se tra-
taba de resolver, sino de llegar
a una condénela comin que sir-
viese para el enriquecimiento de
los movimientos nadonales, al
mismo tiempo que para la pro-
mocién mayor y mas profunda
de una vision latinoamericana,

por lo menos, en todo aquello
en quo América Latina fuera
posible.

La teologia como tarea critica

"La tarea do la teologia en Amé-
rica Latina es fundamentalmen-
te do critica de opdones pasto-
rales do nuestras Iglesias”, fue
una de las tesis centrales del P.
Gustavo Gutiérrez —peruano, de
edad indefinible, de pequefio es-
tatura y o0jos voraces, rapidez
mental Inverosimil, ideas claras
y una alegre fluidez para la ex-
posicion—, que a lo largo de los
seis primeros dias intent6é anali-
zar someramente el papel de la
teologia de nuestro continente, y
elaborar una tipologia de los mo-
delos de opdones pastorales, a
través de diez puntos.

Cuatro opciones pastorales funda-
mentales estan planteadas actual-
mente en América Latina —se-
gun las tesis del P. Gustavo Gu-
tiérrez—: una pastoral de cris-
tiandad, una pastoral do nueva-
cristiandad —"“tomando el nom-
bro del propio Maritain"—, una
pastoral do “élitos” y una pas-
toral de —*“Bueno, si, sé que el
nombre €9 arbitrario"-— “dialo-
go”. Obviamento, en estos nue-
vos tiempos del dialogo, cuando
una persona denomina a una
pastoral —aunquo scu arbitraria-
mente— como de "didlogo” fren-
te a otra de “élites”, resulta casi
evidente quo la tal persona op-
tard personalmente por la pasto-
ral de “dialogo”. Y en el caso
del P. Gutiérrez, la citada hipo-
tesis se ve verificada: acérrimo
defensor de un nuevo modelo
pastoral —“quo hay que cons-
truir esforzadamente; que hay,
es mas, que definir diariamen-
te”—, propone de una manera
por demas seria y ldcida, una
teologia que le sirva de base y
una metodologia que permita
llegar a ese modelo.

Un instrumento ideoldgico
depurado de mistificaciones

A partir de una antropologia fi-
losofica que ubicaba al hombre

en sus dimensiones de trascen-
dcntalidad, mundanalidad, inter-
subjetividad, temporalidad, e his-
toricidad, Ernani Fiori —brasile-
fio, exilado, profesor de Metafi-
sica, alto y maduro, ha realizado
una sintesis personal vigorosa de
los principales problemas de la
filosofia, y que es sin duda una
personalidad impresionante en sus
multiples facetas unificadas en si
mismo—, dedujo la necesidad de
un compromiso ideolégico del
cristiano y del universitario.

Una vision de ideologia depura-
da de sus connotaciones peyora-
tivas —“pero solidamente asen-
tada en la trayectoria de la so-
ciologia del conocimiento”— se
convierte inmediatamente en al-
go sumamente Util para la accién
politica. Naturalmente, la ideolo-
gia corre el riesgo de mistificar-
se, en la medida en que el hom-
bre sea incapaz de trascender su
situacion y criticarla. La solucion
contra las mistificaciones es la
conciencia critica, y la concien-
cia histérica debe procurar siem-
pre ser critica.

La critica en la situacion actual
debo llevar necesariamente a la
critica de la apropiacion: el
inundo y la conciencia no son
dos cosas ajenas y pensables au-
tonomamente: existe el mundo-
do-la-conciencia y la conciencia-
del-mundo; por lo tanto, la apro-
piacion de las cosas del mundo
lleva indefectiblemente a la apro-
piacion y el dominio de las con-
ciencias y por ende de las per-
sonas.

Universidad;
la tan necesaria aproximacion

La tercera semana intentd6 una
aproximaciéon a la problematica
universitaria latinoamericana. Sin
embargo, la facilidad del titulo
“Universidad  Latinoamericana”
que normalmente usamos los es-
tudiantes, no se vio tan facil en
la practica. Domingo Carlevaro
—Secretario Técnico de la Ofi-
cina de Planeamiento Universi-
tario de la Universidad de la Re-
publica Oriental del Uruguay, de
baja estatura pero con una larga
experiencia en cuestiones univer-
sitarias, como dirigente estudian-



til primero y como técnico en
Educacion  Superior  después—,
Ludovico lvanissevich —argen-
tino, ex-Secretario General de la
Universidad de Buenos Aires,
fundador de la Liga de Estudian-
tes Humanistas, ingeniero y pro-
fesor universitario en tiempos de
libertad académica que por cier-
to no son los presentes— y Dar-
cy Ribeiro —brasilefio con una
larga actuacion en materia edu-
cacional, como Ministro de Edu-
cacion, Rector de la Universidad
de Brasilia (en otros tiempos me-
jores para el Brasil), director de
la revista “Educacion y Ciencias
Sociales”, y autor de varios tra-
bajos sobre temas universitarios;
actualmente exilado en Uruguay,
donde es profesor de Antropolo-
gia Cultural y dirige un Semi-
nario sobre Estructura Universi-
taria—, orientaron dos dias de
discusion, donde el principal pro-
blema fue el de la reforma uni-
versitaria y el condicionamiento
social en esta especialisima hora
latinoamericana.

A partir de un analisis del mo-
delo de Universidad Tradicional
—efectuado por Carlevaro—, y
un constante trabajo en régimen
de seminario por una comision
integrada por un delegado por
pais, a través de un testimonio
de la experiencia de desarrollo
universitario en la Universidad
de Buenos Aires —narrada por
Ivanissevich—, y finalizando con
dos exposiciones de Darcy Ribei-
ro sobre los condicionantes ge-
nerales del desarrollo universi-
tario y una descripcion de los
modelos universitarios existentes
y posibles, se lograron determi-
nar los problemas fundamenta-
les, que en definitiva era sim-
plemente uno bésico y otros
basados: ¢es posible pensar en
cambiar la Universidad sin cam-
biar primero la sociedad?; y, si
es posible, ;cuales son los pro-
yectos?, ;cuales las perspectivas?,
¢cudl el camino?

Para algunos —Ribeiro, Carleva-
ro, lvanissevich—, era posible,
segin surgia de formulaciones
diversas: “Hay que adelantar
hasta donde sea posible”, Carie-
varo; “Hay un camino: el des-
arrollo cientifico, no simplemente
el tecnolégico”, Ribeiro; “En
Buenos Aires, algo pudimos ha-
cer”, lvanissevich. Para otros,
—fundamentalmente representan-
tes de aquellos paises donde una
dictadura que no parece débil
cierra todos los caminos de des-
arrollo parcial—, no cabe pensar
en un cambio en la Universidad,
si no se cambia la sociedad. Lo

contrario, “es una postura idea-
lista”.
Los puntos claves i)

y las dificultades.

Dos puntos fundamentales condi-
cionan el didlogo entre latino-
americanos, y Cn definitiva se
centran en uno. Por un lado,
cada pueblo tiende a racionali-
zar su situacion nacional y a
elevarla a la categoria “latino-
americana”; asi tenemos que chi-
lenos y brasilefios, ecuatorianos
y uruguayos, etc., presentan sus
opciones como “opcién latino-
americana”, y con ellas dicen
responder a “las exigencias de
América Latina”. Por otro lado,
la distincion sociolégica entre
sociedades cerradas y sociedades
abiertas, se transforma, en tér-
minos ideoldgicos, en la distin-
cién entre ideologias de critica
total de la sociedad —sociedades
cerradas en que el dato politico,
de contenido netamente negativo
tiendo a constituirse en el dato
primero y ultimo, y por lo cual
todas las instituciones sociales
tienden o ser consideradas mera-
mente un instrumento en la lu-
cha politica— e ideologias de
critica parcial de la sociedad;
ambas criticas radicales, pero
mas amplias en su contenido las
primeras. Y cuando esta diferen-
ciacion ideolégica se trasunta en
las discusiones, al partirse de
actitudes primarias diferentes,
normalmente no hay entendi-
miento en las secundarias.

Pero ambas dificultades tienden a
ubicarse en una dificultad pri-
mera, bésica, irreductible: ¢has-
ta donde existe América Lati-
na? ¢América Latina es una
realidad o simplemente una po-
sibilidad o, aln mas, un mito?
La resolucion clara de este pro-

.blema es un punto de trabajo

basico para futuras experiencias.

A partir de las dificultades —di-
ficultades necesarias en todo dia-
logo, dificultades necesarias en
toda aproximacion, dificultades
obvias en todo encuentro, jbien-
venidas dificultades!— se cen-
tran los puntos claves, en los mas
diversos ambitos de la tematica
propuesta.

En primer lugar, queda plan-
teado el camino para llegar a
la pastoral de dialogo desde esta
penosa, triste y pesada situacion
de la Iglesia en América Lati-

na. Cual es el método, cual sera
la dinamica, y sobre todo, cua-
les serdn los dolores de ese tran-
sito, al que debemos abocarnos
a la brevedad para una presen-
cia realmente fiel a las exigen-
cias de nuestro tiempo. La eludr
dacion de estos problemas deben,
sin duda, ser motivo de una pro-
xima reflexiébn, maxime cuando
el riesgo del “ghetto narcicista”
—la terminologia es de Gomes
de Sousa— se manifiesta peligro-
samente en todos nuestros pai-
Ses.

En segundo lugar, la multiplici-
dad de problemas filosoficos e
ideoldgicos que quedaron plan-
teados en la segunda semana,
también han menester de pro-
fundizacién. El eshozo en pro-
fundidad de una antropologia
filosofica capaz de servir de base
a una ideologia de' transforma-
cion debe completarse con estu-
dios de antropologia cultural que
permitan captar la imagen real
del hombre latinoamericano. La
concepcion filosofica y politica
de la ideologia debe completarse
con una profundizacién psicoso-
cioldgica y en cuanto a la sodo-
xogia del conocimiento, que per-
mita determinar mas profunda-
mente las mistificaciones que
existen en las elaboraciones
ideoldgicas.

En tercer lugar —famossisima
quaestio— debemos profundizar
angustiosamente en materia de
las relaciones entre la Universi-
dad y la sociedad, y mas espe-
cificamente entre el cambio uni-
versitario y el cambio social, o,
—menos asépticamente—, entre
la Reforma Universitaria y el
condicionamiento social. U na
concepcion filosdfica y sociolégi-
ca de la educacion, una profun-
dizaciéon similar en materia de
cambio social, y una investiga-
cion referida especificamente a
la Universidad, su papel, sus
funciones, sus conflictos, pueden
permitir una aproximacion al
problema.

En todo caso, el camino es ar-
duo. Y mucho mas arduo a par-
tir del curso que termina, en la
medida en que se han plantea-
do problemas que permanecian
ocultos o inconscientes. En efec-
to, la sesion —como deciamos al
principio— no ha resuelto pro-
blemas fundamentales; por el
contrario, los ha planteado. Y ese
es, sin duda, su principal mérito.

césar aguiar
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encuentros

SANTO DOMINGO. Las tres entrevistas que siguen, realizadas en el curso de una
muy breve visita a Republica Dominicana, articulan un triple encuentro con la ge-
neracion joven, la que supo jugarse contra la intervencién norteamericana, la que
estad jugandose por la liberacion de este pueblo martir. El Dr. Julio César Castafos
Espaillat, abogado, es el Rector de la Universidad de Santo Domingo. El Ing. Cao-
nabo Javier desempefia la Secretaria General del Partido Revolucionario Social
Cristiano. Pefia Gomez, por su parte, detenta una firme posicion de liderazgo en
filas de su Partido Revolucionario Dominicano.

la situacion dominicana

que la universidad

vaya hacia aquellos

que no pueden venir a ella

m— Qué relaciones existen actualmente entre las au-
toridades universitarias y el Presidente Dr. Bala-
guer?

—Entre la Universidad como institucién y el go-
bierno dominicano las relaciones son completa-
mente cordiales. Porque la Universidad ha man-
tenido. como mantendra siempre, su exigencia de
que su autonomia plena sea respetada. Y hasta
ahora, el gobierno lo ha hecho.

—¢También presupuestalmente?

—De acuerdo con la ley. la Universidad cuenta
con un subsidio estatal del 5% del. Presupuesto de
la Nacion. Pero esto no ha sido cumplido por nin-
guno de los gobiernos que el pais ha tenido des-
de 1363.

—:No considera que ese es un modo de coaccion
indirecta especialmente gravoso para la Universi-
dad?

—En cierto modo, ha determinado que la Univer-
sidad no se desarrollara en la medida en que ha
debido hacerlo por falta de fondos, y aunque en
cierto modo eso constituye una coaccion, los dis-
tintos gobiernos han argumentado imposibilidad
de parte de ellos. Se ha venido acumulando una
deuda del gobierno a la Universidad que hoy so-

julio césar castafios espaillat

brepasa los 31 millones de pesos, a cuyo reclamo
la Universidad ni ha renunciado ni renunciarg,
manteniendo su disposicion de reclamarlos en el
futuro.

—;Cbémo responden ustedes a la situacion creada
por la superpoblacion estudiantil, sobre todo a
ese extraordinario crecimiento que se registra ac-
tualmente?

—FEI estudiantado universitario ha alcanzado la
cifra mas alta en los 428 afios de existencia que
ya tiene la Universidad. Oscilaba alrededor de
5.000 y ahora cuenta con 6.900. habiéndonos visto
obligados a suspender las inscripciones por impo-
sibilidad, en este momento, de atenderlos a todos.
Pero estamos tomando las providencias necesarias
con el objeto de recibir en mayo a todos los que
no hemos recibido ahora. Por otra parte como
nuestra Universidad es nacional y esta sostenida
por el pueblo, consideramos que lodos tienen de-
recho a prepararse en ella, y como hay muchos
estudiantes que. por diversidad de circunstancias,
no pueden cursar estudios en la capital de la Re-
publica. hemos decidido que la Universidad vaya
haoia aquellos que no pueden venir a ella, y con
ese objeto vamos a establecer colegios universi-
tarios regionales en el Este y en el Sur. siendo



nuestra decisiobn que esos colegios comiencen a
funcionar en Noviembre de este afio. Querriamos
destacar también que estamos atravesando por el
periodo mas largo de tranquilidad y trabajo inin-
terrumpido desde que la Universidad inicié su
vida auténoma. Ha transcurrido 1 afio. 3 meses y
15 dias de absoluta paz en la Universidad. Nunca
habia habido més de 5 meses... Eso se debe a
que la Universidad, ha logrado por primera vez
cumplir con uno de sus postulados estatutarios y
es que ella es una comunidad de profesores y
estudiantes en la bisqueda de la verdad.

—;Cual es la extraccion social de la poblacién
universitaria? ¢Clase inedia para arriba?

—No. Tenemos de todas las clases sooiales. Con-
tamos con estudiantes acomodados y con estu-
diantes tan pobres que la Universidad tiene que
sostenerlos, teniendo en la actualidad unos 650
estudiantes que disfrutan de una beca de la Uni-
versidad que les permite sostenerse. Ademds que
la ensefianza es gratuita, para todos, la Universi-
dad sostiene esos 650 estudiantes que constituyen
alrededor del 10% de su poblacién estudiantil.

—lLas deserciones, ¢alcanzan cifras alarmantes?

—No. Hay. pero es de las universidades que cuen-
ta con un porcentaje menor, en tal sentido. No
sobrepasa un 15 o 18%. La creacion de los cole-
gios nacionales la disminuird adn mas.

—¢Son muchos los estudiantes que, al mismo tiem-
po que asistan a los cursos, deben trabajar para
ganarse la vida?

—s8L el 45%.

—;Cémo se reparte por carreras la poblacion es-
tudiantil?

—l a Facultad mas grande es la de Ciencias Eco-
némicas y Sociales. Luego vienen Medicina. Inge-
nieria y Arquitectura. Abogacia ha caido bastan-
te. Nos estamos empefiando en estimular el estu-
dio de las carreras de Agronomia y Veterinaria,
y con ese objeto, para esa Facultad establecimos
59 becas extraordinarias y se le ha dado priori-
dad al desarrollo de sus instalaciones. Prioridad
ndmero 1.

—El fuero universitario no estd consagrado por
ley en Repulblica Dominicana?

—la Ley que instituyé la autonomia universita-
ria instituia no sélo la autonomia sino también
el fuero, pero en 1964 en el mes de Junio durante
el gobierno del Triunvirato la Universidad me-
diante una ley fue privada de su fuero. Pero
debo indicar que hasta hoy ese fuero se ha man-
tenido de hecho. Salvo muy escasas excepciones
en que las autoridades policiales y militares cru-
zaron por el recinto y algunas incursiones que
hicieron las tropas invasoras. Pero esto se logTO
detener a solicitud de las autoridades universita-
rias a la Comisiéon de la OEA que estuvo en el
pais conjuntamente con esas tropas invasoras.

—¢No cree Usted que la ayuda norteamericana a
las universidades muchas veces estd viniendo al
precio de su desideologizacién, de su neutraliza-
cién como grupos de presion?

—Nosotros tenemos ayuda exterior y aspiramos a
tener mas. Norteamericana e internacional. Pero
la Universidad ha mantenido y seguira mante-
niendo una condicion sin el respeto de la cual no
aceptard ayuda de nadie: es que se respete la
dignidad de ella y del pueblo y el derecho de au-
lodeterminacdon de los mismos. Hasta ahora de-
bo decirle que esa condicién ha sido respetada

y que si llegara a cesar a ese respeto cesaria nues-
tra disposicién de recibir ayuda.

—;Qué dimensiones alcanza la presencia de pro-
fesores extranjeros?

—Proporcionalmente pequefia. Pero tenemos dos
alemanes, un norteamericano en la Escuela de
Idiomas, cubanos, un boliviano, un peruano, un ar-
gentino, un uruguayo, y no tenemos ningln pre-
juicio contra ningun profesor extranjero cualquie-
ra sea su nacionalidad.

—;Qué hace la Universidad hacia afuera, en un
pais tan necesitado de cambios como la Republi-
ca Dominicana?

—Contamos con el Departamento de Extension
Cultural y Accion Social. Ese Departamento se
cred como consecuencia de algo que estaba vivo
en el sentimiento de la familia universitaria y es
la idea firme de que la Universidad debe salirse
de los limites de las paredes que la encierran fi-
sicamente y llevar todo lo que ella puede apor-
tar en beneficio del pueblo a lodos los sectores
del mismo. Ese Departamento habia venido fun-
cionando en el aspecto cultural a través del Tea-
tro y del Coro Universitario, de reciente creacion
ambos. Pero considerando las necesidades y los
dolores de nuestro pueblo, estamos en estos mo-
mentos empefiados y trabajando intensamente en
el aspecto accion social. En este aspecto, es nues-
tro propoésito que la familia universitaria salga a
satisfacer necesidades y aliviar dolores en donde
quiera que éstos existen, mediante una partici-
pacion directa de nuestros estudiantes y todos los
sectores del pueblo que nos quieran acompafiar
en esta empresa. Estamos repletos de fe en los
resultados porque, aunque son muchos los proble-
mas que en lodos los ordenes afectan al pueblo
dominicano, creemos que Si nos ponemos a tra-
bajar en ellos esos males pueden ser aliviados
por ol momento y exterminados. Por eso. en nues-
tro mensaje de afio nuevo, dirigido a la juventud
dominicana, les reflexionamos en el sentido de
gv.e si terminamos con la costumbre de solo cri-
ticar y de dedicarnos a la determinacién de cul-
pables y el tiempo que ocupamos en eso lo de-
dicamos a construir, nuestro pueblo puede sal-
varse. no sélo porque conjurara esos males sino
también porque respetandose a si mismo, como
consecuencia légica, obtendra el respeto de los de-
mas pueblos grandes y pequefios. Por otra par-
te. mediante la ejecucion do este plan, creo que
ganaremos lodos. Gana el pueblo porque recibe
los beneficios naturales de esas actividades: ga-
nan los estudiantes, porque eso no sélo los per.
feccionara mejor en los estudios que estan ha-
ciendo sino porque ademas adquiriran la sensibi-
lidad social que en ella necesariamente produci-
ra ese contacto directo con los dolores del pue-
blo, lo cual los hara mejores hombres y mejores
profesionales. Y gana la Universidad porque no
s6lo mantiene la fe que en ella debe tener el pue-
blo, sino porque también, a la vez que produce
mejores profesionales, produce mejores hombres.
Hemos pensado que los estudiantes de Medicina,
Farmacia y Odontologia podrian constituir las
brigadas de salud; que los de Ingenieria y Ar-
quitectura podrian constituir las brigadas de la
construccion; que los estudiantes de Agronomia
y Veterinaria podrian trasladarse a los campos
a ensefiar a nuestros campesinos a mejor explo-
tar sus tierras y al mejoramiento de las gentes.
Y que todos podrian constituir las brigadas de al-
fabetizacion.

j. c. castafios espaillaf



una presion
y una intervencion

—¢Como describiria usted la situacion actual de
Republica Dominicana?

—FEn realidad, la situacién dominicana se presen-
ta cada dia mas compleja, debido fundamental-
mente a la desubicacion del actual gobierno, pro-
ducto principalmente de una intervencion extran-
jera y de la accion de las fuersas ultraderochis-
tas y trujillistas que se opusieron tenasmente a
la revolucion social del 24 de Abril por la defen-
sa de sus intereses 7 privilegios.

—¢Es cierta la acusacién formulada en el exterior
de un actual recrudecimiento del trujillismo por
influencia del militarismo partidario de Wessin y
Wessin?

—Basicamente, el movimiento que pretende traer
a Wessin 7 Wessin al pais esta en la actualidad
muy débil todavia. Lo principal es que en las
Gltimas elecciones no se voté en favor de Bala-
guer sino en contra de Juan Bosch. Fue una po-
larizacion electoral entre estos dos candidatos. De-
bido a la presién norteamericana, a la presion 7
represion de las fuerzas armadas nadionales 7 ex-
tranjeras. el campesinado, que es la clase mas nu-
merosa del pais, se inclind a perdonar la pasada
vida politica de Balaguer de compromiso durante
32 afios con el Trujillalo para no darle cabida al
gobierno que. segun el criterio norteamericano 7
de las personas interesadas, era o ongendraba un
gobierno "tipicamente comunista”. Lo de '‘cornil,
nista" no hay ni siquiera que aclararlo, porque
todos sabemos que fue un viejo argumento usa-
do por Trujillo para atraer a lodos los anticomu-
nistas. El militarismo de la Republica Dominica-
na estara vigente en la vida politica nacional du-
rante mucho tiempo por dos razones fundamen.
tales. En primer lugar, porque las fuerzas arma-
das dominicanas forman un entrelazamiento so-
ciolégico con el pueblo de manera tal que sien-
do los militares en su gran mayoria procedentes
de familias campesinas. 7 siendo al mismo tiem.
po las fuerzas armadas tan proporcionalmente
monstruosas, es rara la familia campesina donde
no hay un miembro militar. Es légico que estas
familias decidan su votacidon inconscientemente,
conforme se lo indica el hijo militar, que obede-
ce a sus jefes. La segunda razén es de tipo geo-
politica. La Republica Dominicana esta en el Ca-
ribe 7 los EE.UU. consideran que el Caribe es su
Mare Nostrum. Perdida Cuba para la causa nor-
teamericana. los EE.UU. ejercen sobre la politica
de nuestro pais una presion 7 una intervencion
constantes, de caracter irrisorio. Como las tropas
norteamericanas no pueden estar constantemente
presentes interviniendo en nuestro pais, los EE.UU.
se sirven del militarismo 7 de los grupos oligar-
quicos negativos para mantener una situacion po-
litica favorable a sus intereses, aunque para ello
haya que derrocar gobiernos o imponer otros me.
diante el engafio o la fuerza.

—;Puede sostenerse todavia el liderazgo del Dr.
Bosch, no obstante su viaje a Europa, sin fecha
de regreso fija?

—Ya no. Fue el lider politico e ideoldgico de la Re-

constantes
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volucion de Abril, pero una vez perdidas las elec-
ciones no pudo soportar la presion que sobre él
mantenian los grupos militares aun con peligre
de su propia vida 7 se marchd definitivamente a
Europa en la conciencia de dirigentes 7 militan-
tes de su partido. Eso ha traido como consecuen-
cia que un partido liberal, electorero 7 caudillis-
ia como el Partido Revolucionario Dominicana
de Bosch, una vez perdida su figura maxima, ce-
mience a desmantelarse con divisiones internas 7
pugnas de grupos. Durante lodos estos meses, la
oposicion al gobierno trujillisla del Dr. Balaguer
ha sido mantenida por el Partido Revolucionaria
Social Cristiano 7 por el Partido Revolucionario
Dominicano de Bosch. Frente al colapso del Par-
tido Revolucionario Dominicano, quedard sola-
mente el Partido Revolucionario Social Cristia-
no como Unica estructura politica de peso cuali-
tativo 7 cuantitativo en la oposicion al actual go-
bierno.

—;Cémo encaran entonces Su comparecencia ea
las futuras elecciones?

—Obligatoriamente estaremos en uno de los polea.

—:Ya no formando una alianza con Bosch?

—No. no. de ninguna manera. Apoyamos a Bosch
por circunstancias histéricas: todas las fuerzas
constitucionalislas 7 revolucionarias tenian que
unificar criterios para triunfar sobre el militaris-
mo, la oligarquia y la intervencion norteamerica-
na en nuestro pais.

—¢Y cree Usted que de aqui a tres afios no se
planteard una exigencia igual?

—No. porque las circunstancias histéricas no de-
mandaran esa unidad. 7 porque para esa fecha. 7
continuando el ascenso que lleva actualmente el
Partido Revolucionarlo Social Cristiano, en vea
de apoyar candidatos externos a nuestro partid«
exigiremos que otros movimientos apoyen a nues-
tro candidato.

—¢Usted, por ejemplo?

—Todavia estos paises no aceptan candidatos que
no pasen de 40 a 45 afios... Pero de aqui a alli
uno no sabe...

—¢Cémo se articulan ahora las fuerzas marxistas?

—En la actualidad estan en un proceso de desin-
tegracion completa, 7 esto debido fundamental-
mente a dos razones. Primera: la falta de capad,
dad de sus dirigentes para crear tesis propias. 7
no copiadas de Cuba, produjo naturalmente la
pugna por la toma del poder atomizandose en
aproximadamente ocho partidos marxistas que
van desde la formacion de una guardia roja coa
conciencia tipicamente extremista china hasta los
grupos complacientes 7 oportunistas que dicen se-
guir un trolskismo sin ubicacion ni objetivos. Se-
gunda: la accién de los norteamericanos compran-
do a los principales dirigentes marxistas 7 po-
niéndolos a trabajar para la CIA. Esto trajo come
consecuencia la destruccion del Partido 14 de Ju-
nio que era el Unico partido marxista cuanlila-



tfvamente posibilitado para la lucha politica en
nuestro pais.

—¢Como se distribuye el electorado en la Repu-
blica Dominicana?

—En 1962. 1? el Partido Revolucionario Domini.
cano; V> la Union Civica Nacional (un partido de-
rechista. hoy desaparecido); 3? el Partido Revo-
lucionario Social Cristiano. En 1966. 1? el Partido
Reformista, con 700.000 votos; 27 el Partido Re-
volucionario Dominicano con 520.000 votos, si Su-
mamos a sus 489.000 los 35.000 votos nuestros.

—¢Piensan absorber la enorme diferencia que los
separa de los partidos mayoritarios?

—FEse es nuestro trabajo. Entrar a la polarizacion.
Si no. sacamos muchos menos votos, porque, Si
no somos alternativa de poder, muchos son cons-
cientes de no botar un voto.

—¢Hay posibilidades, hoy por hoy, de que Caa-
mafio afirme un liderazgo?

—Caamafio todavia sigue siendo un militar. Sin
embargo, a través de la Revolucién, formé una
conciencia revolucionaria y recibi6 un entrena-
miento politico intensivo. ContinGia preparandose
en Londres, asistiendo a cursos de Politica, de
Historia, escribiendo un libro sobre la Revolucion.
Permanece en la mente del pueblo y es un fac-
tor potencialmente enorme, en la medida en que
deje las fuerzas armadas y pase a la politica.

—¢A qué partido?

—No le queda otro camino que el Partido Revo.
lucionario Social Cristiano. Nosotros lo apoya-
riamos no s6lo con beneplacito sino con orgullo,
porque en esa formacion de él nosotros tenemos
una parle importante. La idea cémo concibio la
Revolucién a través de los necesarios cambios so-
ciales. econémicos y politicos coincide plenamen-

dentro del

—¢A qué obedece el viaje del Dr. Juan Bosch a
Europa?

—FI Dr. Bosch sali6 a Europa después de perma-
necer varios meses en el pais. Desde dias después
de firmada el Acta de Reconciliacién, el 25 de
Setiembre del 65. hasta Noviembre del 66. Pero
vivio sometido a un trabajo arduo, dificil, y bajo
constantes amenazas contra su vida de los grupos
de extrema derecha, tanto del sector civil como
del militar. En realidad, la fuerza que tenian las
ideas constitucionalistas en el seno de las grandes
masas populares habia hecho nacer la creencia,
en la mayor parte de los circulos politicos del
pais, de que, a pesar de todos los obstaculos, el
Partido Revolucionario Dominicano ganaria las
elecciones. Inclusive los propios periodistas lati-
noamericanos que vinieron a cubrir el gran aven-
te electoral del afio pasado aseguraban eso. La
certeza que se tenia en la victoria del PRD hizo
proliferar las conspiraciones contra la vida del
Profesor Juan Bosch. porque se creia que su eli-
minacion fisica era el Unico medio que se podia
emplear para impedir la victoria del PRD. Fue
per ello que él se vio competido e permanecer

te con los criterios sobre la Revolucion que le.
nemos los social-crislianos.

—Volviendo al régimen actual: se habla mucho
de un decidido apoyo de los EE.UU. al Dr. Bala-
guer: ;en qué se traduce concretamente?

—Ahi estd una de las mas grandes idioteces do
la politica exterior americana. Una vez que EE.
UU. logra un presidente que convenga a sus in-
tereses. su apoyo no se traduce en una ayuda
cuantiosa para el desarrollo sino en un apoyo po-
litico militar. Esto trae como consecuencia que
el hambre, el desempleo, la miseria cada dia se
hacen mas presentes en el pueblo y la estabilidad
politica cada dia se resquebraja mas. teniendo los
norteamericanos que hacer en casos extremos lo
que hicieron aqui el afio pasado: intervenir mili-
tarmente. Un apoyo norteamericano visible en
funcién de ayuda para el progreso del pueblo do-
minicano esta totalmente ausente del criterio de
jes politicos del Departamento de Estado y del
Pentagono.

—:Y en cuanto a la accion gubernativa de Bala-
guer mismo?

—Sélo lo ayuda la acci6on paternalista, pero en
ningin momento se refiera al establecimiento de
bases para la produccién, tanto en el orden in-
dustrial como en el agrario. El nivel de vida es-
ta carisimo. Esta alza, sumada a cerca de 700.000
desempleados segun dalos de CEPAL, da como
resultado un hambre de proporciones tales que sus
efectos son imprevisibles en la situacion politica
actual. A una ausencia de planificacion econémi-
ca. a un criterio de accion de tendencia dictato-
rial dentro de vigencia democratica, lo cual en-
cierra una contradiccion, se suma una falla de
conciencia de las posibilidades energéticas de un
pueblo necesitado de superarse econdémicamente,
al que se debe organizar y usar en el proceso de
desarrollo social.

nacionalismo revolucionario
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en su hogar la mayor parte del tiempo, y nece-
sariamente se vio precisado a trabajar mucho més.
debido a que alli tenia que recibir a lodos sus
colaboradores, a muchos dominicanos agobiados
por la necesidad que iban a plantearle sus pro-
blemas. Todo ese trabajo termind por agotarlo y
de ahi que haya tenido que irse a Europa a to-
marse unas vacaciones. Las conspiraciones contra
su vida debieron lomarse en serio porque du-
rante el gobierno provisional que organizé las
elecciones mas de 500 constitucionalistas murie-
ron asesinados victimas de alentados terroristas
de extrema derecha militar.

—Pero el gobierno del Dr. Balaguer ;no ofrece
garantias para la vida del Prof. Bosch?

——Balaguer. que hizo una campafia electoral muy
demagogica, prometié la paz a lodos, pero no ha
podido o no ha sabido detener la carrera de-
senfrenada de crimenes que se camelen contra
los constitucionalistas. Aunque en menor medida
que bajo el gobierno de Garcia Godoy. los mejo-
res hombres del PRD siguen cayendo dia a dia
asesinados en las calles de Santo Domingo sin



que el Dr. Balaguer condene esos crimenes y sin
que sus autoridades tomen las medidas necesa-
rias para prevenirlos o castigar a sus autores. No
hay una sola persona presa, perseguida o dete-
nida a causa de los crimenes cometidos contra
les consliiucionalisias. Bajé Balaguer han muer-
to unos 20. y 500. mas de 500. bajo Garcia Godoy,
asesinados en la calle, eh?

—El Dr. Bosch ha anunciado fecha para su re-
greso a Republica Dominicana?

—No. Supongo que estard unos 6 meses.

—;Tiene Usted la certeza de que vuelva? Se lo
pregunto porque otras opiniones que he escucha-
do por aqui interpretan al viaje como un aleja-
miento definitivo...

—Si. presumimos 0so.

—Pero también hay quienes dicen que, si vuel-
ve, seguira marginado de la politica activa...
—No. Lo que ocurre es que el Profesor Bosch
se ha dado cuenta de que las fuerzas que se le
oponen son realmente muy poderosas y que has-
ta ahora él ha estado al frente del partido en
todas las grandes ocasiones que se le han pre-
sentado a nuestra organizacién; quiere, pues,
darle la oportunidad a nuevos lideres, sobre lo.
do del sector juvenil de nuestra organizacion.

—¢Por ejemplo?

—Yo mismo. El Dr. Jottin Curi, que fue Minis-
tro de Relaciones Exteriores bajo Caamafio. El
profesor Casimiro Castro. Rafael Gamundi Cor-
dero. ElI Senador Secundino Gil Morales. El Di.
puiado Emmanuel Espinal. Y otros mas... En
realidad, puede afirmarse que después de la in-
tervencion hay una radicalizacion, producto de
la frustracion por el fracaso de la Revolucion.
Ella se ha manifestado en la Gltima Convencion
del Partido, donde qued6 descartada la guardia
vieja y subieron los dirigentes jovenes. Este es
un efecto de la intervencion norteamericana
contraproducente para ellos mismos, puesto que
éste era uno de los pueblos mas pro-nortéame,
ricanos. quizas el mas pro-norteamericano de to-
da América Latina. Ahora la situacion es com-
pletamente diferente. La juventud dominicana
no perdonara mas el orror garrafal de los america.
nos.

—Esto nos lleva a la ideologia del PRD. ;De qué
modo ha pasado a expresar ella a esta radicali-
zacion?

—EI| Partido se ha situado dentro del nacionalis-
mo revolucionario. Antes era de tipo de izquler.
da democratica, al estilo del Partido Popular de
Puerto Rico, de la Accion Democratica de Vene-
zuela y el APHA peruano. Pero después de la
intervenciéon norteamericana, el Partido se ha si-
tuado en una posicibn mas avanzada y méas na.
cionalista.

—:Qué actitud asumen con relaciéon a Cuba?

—Una politica de ningln tipo de contactos, ni en
uno ni en otro sentido. A nosotros solamente nos
interesan los problemas del pueblo dominicano.
No somos comunistas ni anticomunistas. Estamos
solo en contra de los intereses que intervienen
contra los intereses del pueblo dominicano.

—Pero, en definitiva, ¢cémo se formularia enton-
ces mas concretamente esa radicalizacion que Us-
ted ha indicado?

—Negando la posibilidad de que los problemas
fundamentales de nuestro pais han de resolverse
a través de la evolucion y no de los cambios re.

volucionarios profundos. Por eso nos negames a
participar en el gobierno de Balaguer y some-
timos el Tribunal Revolucionario a dos compa-
fleros que han aceptado embajadas, porque en-
tendemos que el gobierno de Balaguer. ademas
de ser producto de intervencion americana —ya
que gand favorecido por el terrorismo y la per-
secusion politica contra nuestro partido, cuando
los americanos estaban aqui— no es un gobierno
revolucionario.

—El hecho de que ustedes sean Ilamados *cons-
tituclonalistas” ¢implica que sélo piensan en los
medios electorales para efectuar la revolucion?

—No. no. no. La haremos con los medios que es.
tén a nuestro alcanco. en la hora en que el pue.
blo dominicano nos confie la mision de cristali-
zar el desprestigio del gobierno del Dr. Balaguer
y el fracaso del gobierno constitucional del Pro-
fesor Bosch. Son demostraciones palmarias de que
en nuestro pais no es posible realizar una zevo.
lucién a través de unas elecciones. Desde luego,
no descartamos a las elecciones como medio de
llegar al poder. Si debemos consignar que si por
la voluntad del pueblo se nos confian los desti-
nos de nuestra republica, los cambios fundamen-
tales se realizarian aunque tengamos que caer
nuevamente, como sucedié durante el afio 1963.

—;Cbémo interpreta Usted el desgajamiento de los
social cristianos de la alianza que sostuvieran con
Ustedes en las Ultimas elecciones?

—l es social cristianos no constituyen una fuerza
electoral apreciable. Apenas sacaron 30.000 votos,
y nosotros mas de medio millén. Son un partido
mindsculo.

—Y los grupos marxistas, ¢qué relaciones sostie-
nen ahora con Ustedes?

—FEstan muy divididos. Votaron al PRD porque
no tenian otra alternativa frente a Balaguer. Pe.
ro la linea de olios no es la nuestra. Si la alter-
nativa so repite, lo mas probable es que respal-
den a las fuerzas progresistas, aunque sus inte-
reses no coincidan totalmente.

—;Qué juicio le merece el gobierno del Dr. Ba-
lugucr, hasta este momento?

—FI actual gobierno heredé gTaves problemas
econémicos tales como un enorme déficit presu-
puestal. un gran desmedro de la agricultura, un
desempleo enorme. Con el propésito de equili-
brar la situacién presupuestal. comienza la apli-
cacion rigida de un plan de "austeridad™ que re.
duce los sueldos de todos los servidores publicos,
incluyendo el suyo propio. Esta politica, mas el
desempleo que ya alcanzaba a medio millon de
dominicanos antes de las elecciones, ha engen-
drado un profundo descontento de las grandes
mayorias que se agrava con el irrespeto a los de-
rechos humanos y sobre lodo con los constantes
asesinatos cometidos por partidarios del gobierno
0 por autoridades gubernativas contra miembros
de nuestro Partido y militantes de otras organi-
zaciones consliiucionalisias. El gobierno de Bala-
guer gano las elecciones con el voto de las ma-
sas campesinas, que son las que nutren los cuar-
teles de las fuerzas armadas y de la policia na-
cional. Estas circunstancia hizo posible que los
campesinos fueran coaccionados por fuerzas mili-
tantes y por el clero, que les compelieran a vo-
lar por Balaguer. Las masas campesinas son muy
conservadoras. La3 masas urbanas, en cambio, per-
tenecen al PRD y demas organizaciones constitu-
cionalistas y ya comienzan a movilizarse contra
el gobierno, que depende casi exclusivamente de



las fuerzas armadas, y no de todas porque el
plan de austeridad ha producido profundo des.
contento incluso dentro de ellas, lo cual es el
mayor peligro que tiene que enfrentar el Dr. Ba-
laguer en estos momentos.

—;Qué me dice de la creciente influencia truji-
Uista, de que tanto se habla en el exterior?

—Los Irujillislas_son amigos y comparfieros de Ba-
laguer. compartieron con él los 30 afios de la
dictadura de Trujillo.

—¢Puede pensarse asimismo, en una conspiracion
antitrujillista de derecha, provocada por el auge
de esta influencia?

—Trujillo fue asesinado por sectores de derecha
que habian sido trujillistas y que se organizaron
en un gran movimiento, la Unién Civica Nacio,
nal. donde entraron las familias mas distinguidas
del pais. Esta oligarquia de viejo cufio era ene-

miga de la trujillisla. compuesta por altos funcio-
narios militares y civiles, asi como por negocian-
tes que hicieron fortuna a la sombra del dic-
tador y de sus familiares. Al emerger nuevamen-
te. como consecuencia de la intervencién, al po-
der la oligarquia trujillisla. es légico que la de-
recha antitrujillista. por razones econémicas y po-
liticas. esté tramando la deposicion del Dr. Ba-
laguer.

—;Quién es su lider?

—Muy dificil decirlo. Pero cabe suponer que Im-
berl. uno de los matadores de Trujillo, no debe
sentirse muy seguro con el regreso de los truji-
llistas... Asi como los oligarcas viejos al ver que
los otros, sin mérito alguno, vuelven al poder.
Toda esta gente, ahora dividida, estuvo unida
contra nosotros, que éramos el peligro comudn pa-
ra todos ellos. La politica es muy cambiante aqui,
varia mucho..¢

eeuu y el control de natalidad
un principio de injusticia social mundial

Cali. 1.90, largo rostro anguloso, nariz
en proa, proceral, extraordinario presti-
gio como lider universitario de ideas
claras y acciones rapidas, Luis Alfonso
Cabal, 24 afios, se va a recibir pronto
de Doctor en Medicina. Actualmente
desempefia las funciones de representan-
te de los estudiantes ante el Consejo Su-
perior de la Universidad del Valle y te-
sorero nacional de los Equipos Univer-
sitarios de Colombia, movimiento de
Accién Catolica Universitaria.

—¢En qué términos se esta planteando en estos
dias el control de la natalidad en Colombia?

—Creo que en dos sentidos. Uno corresponde a
la impresién que sobre el problema de la explo-
sion demografica tienen principalmente algunos
soci6logos, economistas, medicos, y los gobernan-
tes en general. Otro, la impresion de algunos edu-
cadores. los sacerdotes de avanzada, las trabaja-
doras sociales, etc. Ante estos dos términos hay
una realidad basica: un gran interés de EE.UU.
para que se efectle en Colombia una campafia
de control de la natalidad o de planeacion fami-
liar. Frente a este hecho, las reacciones han sido
dos. también. Por un lado, se inicia un trabajo
de formacion del personal médico a través de las
universidades colombianas en lo referente a la
fisiologia de la reproduccion y la sociodemogra-
fia. Por el otro, se formula una critica muy se-
vera a la actividad de los directores del programa

luis alfonso cabal

de capacitacion médica, por cuanto dicho progra.
ma comporta elementos de tipo psicologico coer-
citivos para las gentes de ingresos econémicos
exiguos o, diria mejor, que viven en condicién
infrahumana y que tienen escasa o nula cultura.
Los que asumen esta actitud critica entienden,
que se esta configurando una verdadera violacion
de la libertad de estos pobres, asi como se estan
falseando las cosas al descargar toda la preocu-
pacion en. apenas, la limitacion de los hijos y no
en la solucion de les problemas de tipo economi-
co y social de las clases proletarias de este pais.

—;Como diferenciarias a aquellas dos diversas
impresiones que marcaste al comienzo?

—Bueno: aquellos sociélogos y economistas ven
la necesidad de una limitacion del crecimiento de
la poblacion en Colombia y para eso se basan en
que nuestro pais tiene una de las tasas de cre-
cimiento demografico mas altas, en que el incre-
mento de la poblacién no va de acuerdo con el
de la riqueza, en que no hay un ingreso per ca-
pita suficiente para una vida digna en las grandes
mesas de colombianos. Por su parte, la posicion
de los educadores, que quizas por estar plenamen-
te injertados en la realidad social popular ven el
problema muy diferente, considera que. si bien
es cierto que hace falta que los esposos efectien
de una forma consciente y libre una planeacion
familiar, también es necesario que se efectle una
labor verdaderamente educativa con respecto a
formas de ascension social, exigencia de derechos,
practicas de deberes... Lo que separa en reali-
dad a estas dos posiciones es el interés inmedia-
tasta de la primera frente al deseo educativo
y futurista de la segunda.

—;Bajo qué formas concretas se estd ejerciendo



la presion de los KE.UU. para solucionar de acuer-
do a su criterio el problema demogréafico?

—Primero: A través de ayudas directas del go-
bierno norteamericano al gobierno colombiano
para programas de contralor de la natalidad. Se-
gundo: Mediante ayudas de organismos ‘‘interna-
cionales” como BID, AID, etc., que suministran
recursos a la Asociacion Colombiana de Faculta-
des de Medicina, con los mismos fines. Tercero:
Por la ayuda directa a las Facultades de Medici-
na de parte de las fundaciones norteamericanas
creadas para impulsar a este programa.

—EI programa norteamericano, ¢cuenta con la in-
condicional aceptacion del gobierno y de los sec-
tores médicos colombianos?

—Si. Que yo sepa, no hay ninguna entidad que
lo haya rechazado, hasta ahora. De toda América
Latina sélo conozco, en tal sentido, un ejemplo
del Brasil, en el cual la respuesta del médico que
dirigia el programa fue dada a la oferta de las
fundaciones americanas en términos muy duros:
“En un problema que se soluciona en el lecho,
entre una brasilefla y un brasilefio, no permito
que se interponga un norteamericano”. Conozco
a ese médico. Explica esta frase en base a que
no tenia muy claras las intenciones de los nor-
teamericanos y a que dudaba francamente de sus
deseos aparentemente filantropicos de ayudar a
estos pueblos ""miserables’...

—¢Y qué dice la Iglesia, que en este pais tiene
una fisonomia tan conservadora y por eso mismo
supongo que no ha de mirar con mucha simpatia
cualquier intento de control de la natalidad?

—A mi me duele mucho que a nosotros como
Iglesia en Colombia se nos llame consorvadores.
pero he de aceptar que la realidad general de-
muestra que este es un hecho verdadero, sobre
todo en lo referente a lo que sodalmenle se loma
como Iglesia en América Latina, sobre todo la
jerarquia y el clero. Pero la posicién que al res-
pecto ha lomado la jerarquia fue la de retirar los
asesores eclesiasticos que tenia en estos progra-
mas. Para unos, este gesto fue una clara demos,
tracion de conscrvatismo de parte de una Iglesia
que no so atreve a lanzar a sus sacerdotes con
argumentos morales ain no totalmente estableci-
dos a trabajar con laicos quizas tanto o0 mas in-
ciertos que ellos en el campo moral. Para otros,
se trataba de la reaccion légica do una Iglesia
que ha sido repetidamente engafiada por personas
que. con el interés de sacar adelante un progra-
ma para beneficio nacional o extranjero, han
querido vincular a los sacerdotes con miras a que
dichos programas aparezcan con sefiales de apro-
bacion eclesiastica ante un pueblo que tiene es-
piritu de religiosidad (o de religioslsmo). ya que
no religioso. Lo cual, desde el punto de vista so-
cial. abona en gran parte éxitos al programa.

—;COmo se ubica en este contexto la reciente de-
claracion del Movimiento Familiar Cristiano?

—~Esa declaracion juega en el contexto de ideas
que se estan debatiendo. Es. mas que todo, una
afirmacion de principios que quiere devolver al
acto sexual sus caracteres de amor, pero no se
compromete de una manera radical ni hacia la
aprobacion ni hacia la reprobacion del gobierno
o de la iglesia como instituciéon. Ello se explica
quizas porque en el seno de ese movimiento no
existe un acuerdo unanime en que, a la vez que

hay que buscar una planeacién familiar con vi-
sién cristiana, con esta misma vision evidentemen-
te muy radical hay que buscar un cambio social
en Colombia. O quizas porque tampoco hay una-
nimidad alli en cuanto a la participacion, o no.
de la jerarquia eclesiastica en la programacion
del planeamiento familiar con miras a una accion
evangelizadora.

—La Iglesia colombiana tiene un planteo propio
al respecto?

—ijClaro que tiene! A través de una serie de lai-
cos que. a instancias de una preocupacion anterior
a la norteamericana por los problemas de la clase
popular en lo referente a crecimiento demograéfico,
iniciaron aqui en Cali la organizacién de un pro-
grama cuyas bases son eminentemente educativas
y cuyas miras son claramente revolucionarias, en
el contenido mismo de lo que el programa com-
porta. Este programa fue aprobado por el Arzo-
bispo del Valle del Cauca. Monsefior Alberto UrL
be. Lo cual permitié que un sacerdote, en dicho
programa, a la par que planteara las bases del
plan de Dios para la paternidad responsable, ex-
pusiera también los elementos cristianos de libe-
racion social tales como la necesidad de exigen-
cias populares radicales de una mejor distribu-
cion de la riqueza nacional, de una justicia sala-
rial de acuerdo con las necesidades del trabajo y
no del patrén, etc., etc.

—¢Quién?

—FIl P. Buenaventura Pelegri, que estuviera ini-
cialmente encargado de la asesoria eclesiastica de
este programa. Vino de Espafia '‘voluntariamen-

te" después de la huelga de los obreros en Astu-
rias, siendo asesor de la JOC en su Didcesis.

—;En qué consiste el plan? ;Qué proyecciones al-
canza?

—Sdlo es de osta arquidlocesis, que comprende a
las diocesis de Cali, Palmira. Buga y Carlago. Por
ahora, solamente se estd realizando en Cali, en
los barrios populares. Sus resultados iniciales van
a ser evaluados préximamente por una comision
de socitlogos y trabajadoras sociales.

—;Qué diferencias basicas hay entre este plan y
el que proponen desde EE.UU.?

—En primer lugar, un respeto a la decisién cons-
ciente y libre de la pareja, en contraposicién con
aquella coercion psicolégica efectuada mediante
las instituciones gubernamentales y los medios de
publicidad. En segundo término, una fundamen-
tacion clara en valores de tipo social y religioso
en lo que respecta a la posicion de la pareja,
en lugar de crear una culpabilidad en los pobres,
esa "culpa™ de la cual, en realidad, los ricos son
los Gnicos responsables. Y. tercero, el partir de
valores y realidades de las personas que ingre-
san a estos programas para restaurar el amor,
la comprension, la entrega al acto sexual, que para
otros quizas no tenga los mismos significados.

—Te parece que el control de natalidad, tal co-
mo lo plantean los norteamericanos, desempefia
una funcion bien definida en favor de las estruc-
turas actuales del imperio? ;Qué vinculacion es-
tablecés entre el control de natalidad al estilo
norteamericano y el imperialismo norteamericano?



—En primer lugar, creo que el plan norteameri-
cano parte de un principio de injusticia social
mundial que tiene su expresion en el hecho de
que un pais que gasta millones de dd6lares en su
presupuesto de defensa vea con criterio avaro que
es mejor sustituir 95 do6lares per capita para el
desarrollo econémico de América Latina por 5
délares para el control de la natalidad en esa
misma 4area, tal como lo enunciara en Washington
Rodomiro Tomic. al asistir a una reunién del Con-
sejo de Planificacion Familiar de los EE.UU. En
segundo lugar, para un pais del cual muchos de-
penden econ6micamente, es un ingente problema
el de que la poblacién aumente en América La-

tina. dado que con tal aumento su manejo de la
politica en esta parte del mundo se hard mucho
més dificil. En tercer lugar, la explosién demo-
grafica va a comportar por exigencia de justicia
social una socializacién progresiva, cuando menos,
que por cierto ha de inquietar, como proceso de
emancipacion econémica que es. a una potencia
mundial como los EE.UU. tan celosa de sus va-
sallos y tan sacudida Gltimamente por una situa-
cion de debilidad o de inestabilidad econémica
interna que seguramente se verfa aun mas afec-
tada por una politica econémica independiente de
parle de los paises de América Latina.
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Amados hermanos en el Episcopado:

La tarea que se me ha asignado en esta Confe-
rencia es a la vez ambiciosa y modesta. EI tema
mismo, presentado ante este auditorio y en este
momento historico de la Iglesia en Ameérica La-
tina, no podria revestirse de mayor importancia.
Sin embargo, la modestia se Impone no sélo
B_qr las limitaciones del que habla sino tam-

ién por las que son propias de la misma Con-
ferencia. El tiempo solo permite trazar el tema
en sus grandes lineas. Lo variado de las situa-
ciones en el vasto continente latinoamericano
sugiere el peligro que habria en toda afirma-
cion generalizada respecto de él. Y en fin, en
materia teoldgica, campo propio de esta po-
nencia, hemos de reconocer que andamos en
terreno todavia nuevo y minado de dificultades

y peligros.

¢(Qué es lo que nos concierne? ¢;La doctrina
social de la Iglesia? ¢La teologia de los valo-
res terrestres? Si y no. Se trata de la doctri-
na social y de la teologia de lo terrestre, pero
no de una doctrina, no de una teologia acabada
¥, bien catalogada que nos diera una respuesta
acil a toda situacidn que se nos presentara.
Se trata de una serie de valores doctrinales
que hemos de meditar y de una teologia que
hemos de seguir elaborando frente a los pro-
blemas de orden temporal, nuevos y variados,
que a diario se nos presentan (1).

Nadie duda de que haya progreso en nuestra
comprension de la Revelacion. Sabemos que
esto se realiza no sélo por la accién docente
y reguladora del magisterio de la Iglesia y el
trabajo cientifico de los tedlogos, sino tam-
bién ‘por la experiencia personal de genera-
ciones de creyentes movidos en su fe por la
accion del ESpiritu Santo (2). Al hablar de
este llamado progreso doctrinal, solemos re-
ferirnos a los ejemplos de los dogmas defini-
dos en nuestro tiempo, después de progresiva
aclaracion en la fe explicita de la Iglesia. En
realidad, desde la enciclica “Rerum novarum”
(1891) del Papa Ledn XIlII, no ha habido pro-
greso doctrinal mas evidente ni mas urgente
gue en el campo de lo que podriamos Ilamar
"los valores terrestres”.

El hecho no nos debe sorprender. La expe-
riencia de nuestros fieles, de todos nosotros,
lo requiere. Quizas otras eépocas volveran a la
mentalidad de “amare coelestia et despicere
terrena”, aquella despreocupacion de lo te-
rreno en favor de lo espiritual y_lo mistico
que, en la edad Eatrlstlca y medieval podia
impulsar a miles hacia el desierto o el claus-
tro, como también convulsionar a pueblos en-



teros y lanzarlos a guerras sangrientas por
deiender su interpretacion de la Revelacion
de Cristo. Vivimos cinco siglos ya desde el
Renacimiento, cuatro siglos de revolucion de
nuestro pensamiento cientifico y casi dos si-
glos de revolucion industrial y tecnoldgica.
La preocupacion del hombre de hoy es tipica
y prevalentemente, en cuanto vibra con su
Siglo, el mundo en el que vive. Blaise Pascal,
en el siglo XVII y Félicité de Lamennais, al
comienzo del siglo XIX, podian todavia plan-
tear draméaticamente ante el incrédulo la ne-
cesidad imperativa de la fe (3). Hoy no es tan
facil. Por primera vez en la historia, el ateis-
mo vy el agnosticismo se han convertido en
fenémenos de masas (4) y sobre todo de las
masas urbanas, las mas aftectadas por la edu-
cacion y los adelantos tecnolégicos de estos
tiempos. El hombre se ha impregnado de la
nocion del progreso de la ciencia, que todo
llegard a saber y de la técnica que todo lle-
gara a conquistar (5). Dios se ha alejado de
sus consideraciones. Al mismo tiempo, se en-
cuentra agobiado el hombre por problemas de
trabajo y de salario, problemas sociales, cuya
solucion”ha de buscar no en la religion sino
en el trabajo y en la lucha por la reivindi-
cacion social.

La blasqueda de hoy no es tanto de Dios,
cuanto del progreso y del bienestar, y las
uerras no se libran en torno a doctrinas de
e, sino en torno a contrastes y conflictos de
orden econémico y politico. En medio de todo
esto, perdura la fe. Y, lo que es més, hay sin-
tomas numerosos, hasta en el comunismo
mismo, de la necesidad de la fe. La decepcion
de dos guerras mundiales, el terror de la po-
sible auto-destruccion, el vacio en el corazén
de muchos que se han saciado de los frutos
de una civilizacion materialista, todo esto re-
clama si no un Dios, si no un absoluto, al me-
nos unos ideales mas humanos, mas altos,
mas seguros de lo que la ciencia y la técnica
puedan ofrecer. Pero estos ideales” han de ex-
resarse en la problematica de hoy, han de
ablar al hombre en su medio, han de ayu-
darle a valorizar, en la medida que él pueda,
el progreso dentro del plan creador y reden-
tor de Dios en Cristo y en la Iglesia.

He descripto la situacion histérica actual en
términos parecidos a los que utilizd la Cons-
titucion pastoral sobre la lIglesia en el mun-
do de hoy en su exposicidn introductoria. Esta
Constitucion, que resume en si todo el espiri-
tu y el intento del Concilio, parte de la con-
ciencia aguda que se ha producido en estos
altimos siglos de una separacion entre la Igle-
sia y el mundo, separacion que tiende a acen-
tuarse cada dia mas (6). Durante los prime-
ros siglos de lo que llamamos la edad moder-
na, esta separacion fue a menudo consciente
?/ hostil. La Iglesia debia cerrar sus filas y
anzar anatemas para proteger sus fieles con-
tra las incursiones de la reforma, del raciona-
lismo y de conceptos del progreso ruidosa-
mente “opuestos a la Iglesia catélica, en su
doctrina como en sus Instituciones, como al
infame que impedia el desarrollo anhelado de

la humanidad.

Por cierto, los tiempos han cambiado las acti-
tudes. La lglesia, desde Leon Xin, se ha acer-
cado méds y mas a la consideracion de los

problemas del mundo, hasta llegar en el Se-
gundo Concilio Vaticano a celebrar los gran-
es avances de estos tiempos y a declarar en
toda forma su deseo de estar al servicio de
los hombres (7). En todo el mundo, sobre to-
do fuera de las Orbitas comunistas, el Concilio
ha despertado ecos de simpatia en la prensa,
en las demas religiones y el publico en gene-
ral. Claramente se entra en una nueva etapa
en las relaciones entre la Iglesia y el mundo.
Pareciera que no es sélo la Iglesia la que de-
sea, en palabras del Santo Padre Pablo VI,
echar un puente entre ella y el mundo, sino
que tambien el mundo de su parte mira a la
I?Ie5|a, agradece su voluntad y se acerca a
ella para facilitar su labor.

Pero sabemos bien que este mutuo acerca-
miento podria convertirse en un terrible des-
engafio mutuo si la Iglesia fallara en el ser-
vicio que ella ha prometido al mundo de hoy,
0 si permitiéramos que se esperara de la Igle-
sia un servicio o un acompafamiento que ella
no puede ni debe otorgar.

Los_términos Iglesia y mundo fueron objeto
de intensa consideracion en el Concilio. Cons-
tituyeron como los dos polos entre los
cuales corria toda la corriente espiritual del
pensamiento de los Padres. El “aggiornamen-
to” a que habia Ilamado el Papa Juan tuvo
Por fin renovar la Iglesia de tal manera que
legara a atraer el amor de todos los hombres
58). Esta preocupacion se concentrd al final
e la primera Sesion del Concilio, en el doble
aspecto de “la Iglesia en si” (ad intra) y “la
Iglesia hacia afuera, hacia el mundo” (ad ex-
tra) (9).

El servicio de la Iglesia a los hombres ha de
partir de una profunda conciencia de su pro-
)ia naturaleza y misién. Es asi que un Conci-
io Ipastoral_, convocado para precisar la labor
de la Iglesia en el mundo de hoy, dedico sus
mejores energias a la descripcion de la Igle-
sia”misma, La Constitucion dogmatica sobre
la Revelacion fue la primera piedra angular.
Pues la Iglesia nace de Dios; no es una socie-
dad meramente natural; y todo esfuerzo para
describir las relaciones dentro de la Iglesia o
fijar sus relaciones hacia afuera que partiera
de una equiparacion suya a sociedades natu-
rales, como por ejemplo, la familia, el Estado,
estd destinado a terminar en ambigiedades
dafiinas y peligrosas (10).

El Papa Pablo VI, en repetidas ocasiones, nos
ha recordado que la Iglesia militante es Cristo
presente y activo en el mundo Sll)._Esta pre-
sencia, segun nos lo recuerda el primer capi-
tulo de Lumen gentium es misteriosa. Pro-
cede de lo més intimo de la vida de Dios Tri-
no. Habiéndose revelado a los hombres y ha-
biendo preparado y acrisolado su pueblo” elec-
to en la tierra, Dios se encarna entre ellos,
se revela "por su palabra y por sus gestos”
(12), sobre todo por el gran hecho de su Re-
surreccién (13), y luego envia su Espiritu pa-



ra prolongar y perfeccionar su obra, como un
fermento "en ‘la humanidad, llevandola libre-
mente con su suave y divino poder hacia la
consumacion de su vocaciéon en El (14). La
Iglesia en la tierra es el signo y el instrumen-
to de esta divinizacion del hombre. Es, segln
la bella expresién de Lumen gentium: “el sa-
cramento universal de salvacion” (15).

El mundo, por su parte, presenta siempre una
ambivalencia radical (16). Es la creacion de
Dios, llevando en si siempre los rastros de su
presencia (17), sobre todo en el hombre, he-
cho “en imagen y semejanza do Dios” (18).
Es el hombre, sin embargo, quien por el pe-
cado siembra la division en su propio corazon,
entre si y la criaturas y en sus relaciones con
sus proplos hermanos (19).

Para muchos, la Constitucion Gaudlum et
Spes serd casi un redescubrimlento del valor
de la creacion. Es profundamente significati-
vo que el documento comienza con una larga
descripcion del mundo de hoy, con sus nofa-
bles avances y asombrosos peligros y que ca-
da capitulo, aun los doctrinales, se inicia con
una descripcion concreta y actual del mundo
de ideas, cosas o relaciones humanas que pre-
tende considerar. No se trata de una mera
“captatio benevolentiae”, un artificio para en-
tablar el didlogo con los hombres del mundo.
Es mucho més. Es primeramente un esfuerzo,
que ciertamente sera imitado cada vez mas
or nuestros moralistas, para adelantarse en
o intimo y lo complicado de los problemas y
valores humanos y sociales, antes de arroaar
sobre ellos la que_/ la doctrina_del Evangelio
Demuestra una fina apreciacion del orden
creado y una clara conciencia de que la mas
sana doctrina, para ser salvifica, ha de apli-
carse a lo real y a lo existente.

En el capitulo primero, la Constitucion ahon-
da en la vocacion del hombre como “Imagen
de Dios” en la tierra. Esta figura biblica su-
giere la naturaleza espiritual (inteligencia y
voluntad), por la cual el hombre se ‘asemeja
a Dios, pero pone en primera linea otro hecho:
Dios Creador entrega su creacion al hombre,
la pone a su cuidado, a fin de que “pueble la
tierra y la someta a su dominio” (20). Toda
la creacion es para el hombre. El es como un
“pequefio dios” en la tierra. Todo esta sujeto
a él, como El a Cristo y Cristo al Padre 821).

Este pensamiento se amplia en el Capitulo 2*,
donde el desarrollo de la comunidad humana
sobre la tierra, en justicia y en amor, es des-
crito. El verdadero ‘desarrollo no es de las co-
sas como tales, sino de éstas al servicio del
hombre y no sélo como individuo sino en la
sociedad de sus hermanos.

El capitulo tercero, entra en lo mas profundo
de la valorizacion de este mundo. “¢;Qué le
aprovecha al hombre ganar el mundo entero
sl se pierde a si mismo?” (22). Esta pregunta
del Sefior, tomada fuera del contexto total de
la historia de la creacion y de nuestra salva-
cion, ha sido usada a veces para exhortarnos
a que seamos indiferentes al mundo y su pro-
greso. Pero dentro de ese contexto total, tiene
otro sentido muy diferente. Toda la creacion
gime por la Revelacion de su Creador (23).

He aqui el gran misterio de nuestro diario
afan. A traveés de él, misteriosamente, en el
plan de Dios, se prepara el mundo que ha de
venir (24).

El capitulo cuarto aborda directamente el te-
ma de la discusion que habremos de sostener
en estos dias: el papel de la Iglesia en el mun-
do. Es preciso tener en cuenta los diversos
sentidos de “Iglesia” segin Lumen Gentium.
La Iglesia es Cristo; la Iglesia es el pueblo de
Dios; la Iglesia se reconoce en la autoridad
del Papa y los Obispos y en todos los que
comulgan con esta autoridad.

Los cristianos deben recordar que son miem-
bros a la vez del mundo y de la Iglesia y sa-
ber distinguir bien su fund6n en cada &mbito
(_25% La lglesia como sociedad e institucion
visible en la tierra, es regida por los Obispos,
en torno al Papa y por los Sacerdotes %ue de-
enden de aquéllos en su ministerio (26). Los
aicos, participes del sacerdocio comun de
Cristo, no solo estan Ilamados a recibir los
sacramentos, sino a tomar parte activa en
la liturgia (27), y en el apostolado religioso
de la Iglesia (28). Pero si los sacerdotes se
dedican en virtud de un sacramento y los re-
ligiosos por profesion preferentemente a la
actividad en el orden religioso, el laico, por
regla general estd situado peculiarmente en
el mundo, de suerte que su aFostolado tipica-
mente consiste en consagrar el mundo a Dios.
;Como? Saneandolo, mejorandolo y ofrecién-
éolo a su Creador (29).

Esta descripcion nos sefiala unas lineas de
responsabilidad pastoral que hemos de com-
prender, predicar y aplicar con fidelidad. Nin-
Gn Obispo después del Concilio ignora lo di-
icil que es precisar el sentido exacto de la
autonomia de los laicos. Cuantos grupos de
apostoles laicos, que hace treinta anos y me-
nos reclamaban con urgencia el respaldo y el
mandato de la |erar ufa para pertenecer al
apostolado oficial de la Iglesia, ahora prefie-
ren suprimir todo lazo oficial con aquella, a
fin de actuar con mayor libertad y compro-
miso en el terreno social. Es dificil todavia
formular reglas claras en situaciones como
éstas.

Es claro que los laicos —adn cuando luchan
por la defensa de valores cristianos— se iden-
tificaran y se comprometeran méas en lo tem-
poral, enlo social. Antes veiamos claramente
su autonomia en lo técnico, como también en
lo politico, econdémico y social, pero conside-
rabamos que su accion religiosa, sea en la
Iglesia (por ejemplo, liturgia, catequesis,
efc.), sea en el ‘apostolado religioso o en los
diversos ambientes del mundo (Accion Cato-
lica, general o especializada), dependia en
Gltima ~ instancia de la jerarquia. Ahora es
preciso reconocerlo, sobre todo donde urge la
cuestion social tanto como urge en Ameérica
Latina, el apostolado cristiano en un mundo
secularizado y pluralista implica la necesidad
de ciertos compromisos temporales que la je-
rarquia no puede hacer suyos. Ciertamente,
pues, estos compromisos relevan de la auto-
nomia, de la prudencia y de la responsabili-
dad de los laicos. Pero este hecho subraya
mas que nunca la imperiosa necesidad de for-
macion doctrinal y espiritual de estos mismos



laicos, sin la cual seran facilmente llevados
muy lejos de los valores cristianos que en un
principio intentaban defender, difundir y en-
carnar.

Gaudium et spes, suponiendo los varios senti-
dos de “Iglesia” P/ las diversas funciones de
los miembros de la Iglesia, describe lo que el
mundo aporta a ella y lo que ella aporta al
mundo.

“La lglesia_ reconoce los muchos beneficios
que ha recibido de la evolucidn histérica del
género humano” (30). Esta afirmacién gene-
ral refleja el espiritu caracteristico de Gau-
dium et spes y del Concilio: la Iglesia, por su
mision y por sus miembros “se siente intima
realmente solidaria del género humano
de su historia” (31). Es la condicién y la si-
tuacion del didlogo. Se afirma de muchas ma-
neras a través de los documentos conciliares,
desde las proposiciones doctrinales sobre el
pueblos de Dios en Lumen Gentium (32), has-
ta el sentido "encarnacional” de las misiones
en el decreto sobre las mismas (33). Sabemos
hasta qué punto los Papas de este siglo han
madurado este tema. Ledn XIIl con sus en-
ciclicas sobre los grandes temas de actuali-
dad; San Pio X con el nuevo acento puesto
sobre la santidad y el apostolado de los lai-
cos; Pio XI con el Incremento de este aposto-
lado en el ambiente propio de cada uno; Pio
X1l inculcando la consagracion del mundo a
través de la espiritualidad de toda accion hu-
mana e insistiendo sobre todo en la presencia
de los cristianos en el nuevo orden interna-
cional; Juan XXIII con sus enciclicas, su per-
sonaa/ el Concilio para el "aggiornamento”,
y el Papa Pablo VT, quien dedico su primera
enciclica al tema del dialogo con €] mundo.
No faltaron voces pesimistas, que ponian en
duda tanto "optimismo” respecto del mundo
5/ de su progreso. Los dos Papas del Concilio,
uan y Pablo, en el discurso inaugural (34)
/ en el discurso final (35), justificaron esta
inea conciliar.

La Constitucién sefiala aqui dos aspectos. Pri-
mero, escuchando atentamente las voces de
quienes adelantan en la basqueda de la verdad
y en el conocimiento de las instituciones hu-
manas, la Iglesia valoriza sus realizaciones,
“a fin de que la verdad revelada pueda ser
mejor percibida, mejor entendida y expresa’
da "en forma mas adecuada” (36). Segundo,
todo lo que contribuye a la formacion de la
comunidad humana “proporciona no yequena
ayuda... a la comunidad eelesial” (37). Nun-
ca ha sido mas sentida la unidad fisica del
mundo, por ejemplo, y nunca la Iglesia ha
percibido mas claramente su vocacion de lo-
grar la unidad espiritual de todos los hom-
res, en la paz y en la fraternidad (38).

¢Cual ha de ser la contribucion de la Iglesia
al mundo? Unae/ otra vez, a lo largo de los
documentos, el Concilio insiste en el caracter
religioso escatologico de su mision en la
tierra (393/. “Mi reino no es de este mundo”
(40). Pero a la vez aclara que esta mision de
Uevar la humanidad a su destino eterno se
fragua y se realiza a través del mundo mate-
rial y humano que ellos construyen y en el

cual ellos se desarrollan. En el nimero 42 de
este Capitulo cuarto Gaudium et Spes, el Con-
cilio da la expresion mas directa a/ explicita
de los dos aspectos de esta verdad; “La mi-
sion propia que Cristo confié a su Iglesia no
es de orden politico, econémico o social. El
fin que le amgné es de orden religioso. Pero
precisamente de esta misma mision religiosa
derivan tareas, luces y energias que pueden
servir para establecer’y consolidar la comu-
nidad humana segun la ley divina. Méas aun,
donde sea necesario, segin las circunstancias
de tiempo y de lugar, la misién de la Iglesia
puede crear, mejor dicho, debe crear, obras al
servicio de todos, particularmente de los nece-
sitados, como son, por ejemplo, las obras de
misericordia n otras semejantes”. (41).

Este parrafo nos trae directamente al tema
del desarrollo en América Latina por varios
motivos. Primero, porque describe concreta-
mente la mision temporal de la Iglesia, espe-
cialmente en tiempos y en areas de mayor
necesidad humana, como son las que carac-
terizan a nuestros pueblos. Segundo, porque
los detalles asi_sefialados fueron incluidos an-
te la insistencia de los Obispos dei mundo
llamado “subdesarrollado” y en particular de
América Latina. Recordemps la vibrante in-
tervencion en el aula conciliar y en la Comi-
sion_del esquema XIIl de nuestro querido
presidente del CELAM, don Manuel Larrain y
en su carta pastoral publicada poco antes so-
bre el deber cristiano del desarrollo (42). Y
tercero, porqgue nuestro Santo Padre Pablo
V1 ha escogido estas lineas de Gaudium et Spes
en el mensaje que acabamos de escuchar a
fin de sefialar rumbos claros a las discusio-
nes que ahora inauguramos.

“El nombre moderno de la paz es el desarro-
llo”, dice el Santo Padre, citando una frase
original del Cardenal Feltin que el mismo don
Manuel Larrain habia relevado en sus escri-
tos. Las demds conferencias de estos dias des-
cribirdn las exigencias concretas del desarro-
llo. El Concilio las planted¢ claramente, sobre
todo en los capitulos tercero y quinto de Gau-
dium et Spes, que tratan de "la vida econd-
mico-social” y de “la comunidad de los pue-
blos y la paz”, sintetizando y adelantando a
la vez en las lineas de los grandes documen-
tos pontificios, sobre todo de Mater et magis-
tra y Pacem in terris.

La validez y la urgencia de estos documentos
descansan en los principios y valores que he-
mos tratado de sefialar mas arriba y que el
Santo Padre Pablo VI nos ha recordado cla-
ramente en su discurso del afio pasado a nues-
tro Episcopado de América Latina (43) y en
el mensaje que ahora nos envia. Si menospre-
cidramos” estos principios correriamos el ries-



go de fallar gravemente a nuestro deber fren-
te al desarrollo de nuestro continente.

Tratemos ahora de sintetizar y aplicar las li-
neas teoldgico-pastorales que ‘emanan de es-
tos principios.

Primero, es preciso para nosotros los Obispos
actuar. Es notable cuantas veces Gaudium et
Spes se refiere a la accion de los obispos en
la promocién del orden social y hasta los
exhorta a tan necesaria tarea (44).

El Papa nos dijo el afio pasado: “La Iglesia
debe testimoniar con sus hechos que no ha
sido solamente parte integrante en el proceso
de formacion de cada uno de los paises de la
América Latina, sino que quiere ser también
hoy faro de luz y de salvacion en el proceso
de transformacion en curso” (45).

Esta tarea de la Iglesia en la presente hora
no es ni facil ni simple. ElI que se lanzara a
ella sin “medir primero sus fuerzas” (46),
como lo aconseja el Evangelio, seria muy
aventurero. Sin embargo hay que actuar y a
nosotros, pastores de la Iglesia, nos incumbe
despertar y orientar esta accion. Asi es como
nos exhorta el Papa frente a nuestro deber:
“Para una actividad do este género seria no-
civo caer en un estado de temor y do descon-
fianza que desarma y quita adn a los mejores
hombres el impulso requerido para un arduo
trabajo constructiva La lIglesia debe tener
confianza en si misma y debe saber Infundir
valor y confianza en sus hijos, ministros do
Dios y fieles, recordandoles que las armas de
nuestra milicia no son carnales, sino podero-
sas por virtud divina —arma mllitiae nostrao
non camalia sunt, sed potentia Del— (2 Cor
10,4). EI momento es propicio: el Concillo
ecuménico ha suscitado un fuerte despertar
de energias que hay que saber alimentar y
poner en accion; ha producido una esperanza
(227)63I publico que es preciso no defraudar”

Nuevamente, en el mensaje que acabamos de
recibir del Santo Padre, nos urge a la accion,
por encima de nuestras dudas y timideces,
sefialando lo trascendental de nuestra respon-
sabilidad en los problemas sociales de nuestro
continente: “En este sector”, nos dice, “los
Pastores de almas puedendy deben desempe-
flar un papel que, aunque delicado, puede ser
decisivo”.

Es significativo que al hablar de este deber
nuestro de actuar, el afio pasado, el Papa se
refirid elogiosamente a casos concretos —co-
mo el programa social de la Iglesia en el Nor-
este de Brasil y las iniciativas de la Iglesia
en pro de la reforma agraria en Chile. Cuan

facil es para nosotros pensar que descarga-
mos suficientemente nuestra obligacion en lo
social al publicar cartas pastorales llenas de
buena doctrina; o al sefialar al publico nues-
tra Constitucion conciliar Gaudium et Spes;
0 aun las declaraciones tan precisas del Santo
Padre! Esta doctrina puede ser solo una for-
malidad, una plataforma teérica, si no se en-
carna en el pensamiento y en la accion de
nuestros fieles. De nosotros depende, como lo
sefialan el Papa y el Concilio en tantas opor-
tunidades, que asi sea.

Debemos actuar porque la regla del Evange-
lio, el amor fraternal, reclama nuestra accion.
El Sefior, en miles y millones de sus peque-
fiuelos, tiene hambre y sed, estd desnudo y
enfermo y preso; un peregrino sin tierras, sin
cultura, sin casa, sin trabajo, sin vida digna
del hombre. Tenemos que actuar, nosotros los
pastores, para remover la escandalosa indife-
rencia de algunos de nuestros hermanos fren-
te a la penuria de los demas. Tenemos que
actuar, lo sugiere el Papa, para “alimentar y
poner en accion... (e!%_ fuerte despertar de
energias” que el Concilio ha suscitado, para
que no se defraude y no se aparte del Evan-
gelio de amor en su afan por la justicia. De
no actuar nosotros, dado nuestro grave deber,
seremos complices de la indiferencia de los
unos y de los desmanes de los otros.

La discrecion no quita la valentia. Lo peor
que podriamos hacer, dijo el Santo Padre en
un comentario espontaneo al margen de su
discurso del afio pasado, seria no hacer nada.
Ni puede la valentia quitar la discrecion: y él
mismo nos sefiala ciertas reglas de discrecion.

Antes que nada tenemos que tomar plena con-
ciencia de la situacidon real de nuestro conti-
nente y de la situacion concreta y particular
de nuestros paises y de nuestras diocesis. El
Concilio, en el decréto sobre “el Deber Pasto-
ral de los Obispos”, declara: “A fin de que
uedan atender més adecuadamente al bien de
os fieles segun la condicion de cada uno, pro-
curen conocer debidamente sus necesidades
dentro de las circunstancias sociales en que
viven, valiéndose para ello de instrumentos
adecuados, sefialadamente de al investigacion
social” (48). El Papa nos sefiala lo mismo en
su discurso sobre América Latina el afio pa-
sado. “El Pastor debera tener siempre abier-
tos los ojos sobre el mundo”, dice él, “porque
la observancia y la vigilancia evangélica deben
continuar, porque el mundo cambia y es nece-
sario saber satisfacer las crecientes exigencias
e interpretar las nuevas necesidades” valién-
dose, para esto, de especialistas, tedlogos y
sociologos.

A Dios gracias, muchos obispos y conferen-
cias episcopales del continente han_ actuado
asi. Se han constituido centros de investiga-
ciones socio-religiosas y a ellos, en gran Farte,
se debe la clara percepcion de los problemas
sociales reflejada en muchos documentos pas-
torales y miles de iniciativas sociales de nues-
tros obispos. Durante estos dias se han reunido
expertos en la sociologia religiosa, a peticion
de nuestro CELAM, para organizar aun me-



jor sus trabajos al servicio de la obra pas-
toral de la Iglesia en América Latina.

S6lo asi podemos cobrar plena conciencia de
aquel valor del orden natural, de la misma crea-
cion de Dios y de su desenvolvimiento hacia
lo eterno, de los que Gaudium et spes nos
habla con tanto acierto. So6lo asi veremos con-
cretamente por qué las pequefias caridades
que alivian el sufrimiento de un momento no
pueden sustituir a la caridad integra que a
veces urge cambios radicales de relaciones y
estructuras sociales como condicién indispen-
sable de la justicia.

Nuestras labores en pro del desarrollo han de
encuadrarse en los esfuerzos de los demas —en
primer término de las agencias oficiales, co-
mo también de todas las instituciones y hom-
bres de buena voluntad. Esto es factible, como
la experiencia_de muchos de los presentes ha
comprobado, siempre y cuando mostremos una
verdadera conciencia de los problemas tempo-
rales en si y seamos capaces de dialogar so-
bre ellos en base a esta conciencia. Los téc-
nicos del desarrollo estan dispuestos a respe-
tar la contribucion esipritual de la Iglesia al
leno desarrollo de hombre, si los hombres de
a lIglesia demuestran un respeto por la téc-
nica que ellos representan.

No cabe duda que la Iglesia ha cobrado mucha
simpatia general en estos U(ltimos afios por
sus decididas intervenciones en favor de los
pobres. Pero tampoco Podemos ignorar que
estamos Ie*os_de haber o[gra_do una presencia
activa y efectiva de la Iglesia en los sectores
universitarios, profesionales e intelectuales de
su pensamiento sobre el devenir de nuestro
continente. No nos basta afirmar que la téc-
nica sola es insuficiente para el hombre: los
técnicos mismos a menudo lo saben mejor que
nosotros. Precisa una presencia activa ‘en dia-
logo con ellos y con todos los conductores de
nuestro desarrollo “sobre la evolucion presente
del mundo, sobre el puesto y la mision del
hombre en el universo, sobre el sentido de sus
esfuerzos individuales y colectivos, sobre el
c(iAefggino altimo de las cosas y de la humanidad”

Esto nos obliga a colocamos en la realidad
historica de América Latina. Sus glorias son
en gran parte debidas a la Iglesia, como nos
lo recuerda el Santo Padre %5(()]') La Iglesia,
los cristianos, tenemos pleno derecho a ha-
blar de esta historia que es nuestra. Pero al
mismo tiempo hemos de preguntamos, en el
espiritu del Concilio, cuales de los defectos de
esta hora son también atribuibles a nosotros,
y cuan grande es nuestra responsabilidad por
el porvenir.

Estas meditaciones requieren una continua
reflexion teoldgica. Lo dijimos al comienzo de
esta conferencia y ahora, asi lo espero, lo pue-
do repetir con ‘mayor claridad La doctrina
social, la teologia de lo terrestre, no es una
obra acabada. Gaudium et spes se presenta
como el inicio de un nuevo didlogo entre la
Iglesia y el mundo, cuyo proceder hemos tra-
tado de describir, y sefiala la necesidad de que

en cada lugar y en cada tiempo, tratandose
a menudo “de materias sometidas a incesante
evolucion” la exposicion de la doctrina de la
Iglesia referente al mundo sea "continuada y
ampliada en el futuro”. Esto ha de hacerse por
las aplicaciones “a cada pueblo y a cada men-
talidad” que deben procurar “los cristianos ba-
jo la direccion de los pastores”. El enorme es-
fuerzo teoldgico que representa Gaudium et
spes serd frustrado en América Latina si no
lo continuamos en América Latina. A menu-
do, durante la composicion de este documento,
udimos experimentar un hecho significativo.
0s mejores tedlogos europeos debian confe-
sar con frecuencia su incapacidad frente a al-
gunos de los problemas morales, teoldgicos y
pastorales que fueron presentados para su
consideracion por los obispos de otras partes
del mundo y en particular de América Latina.
El hecho no nos debe sorprender. EI método
inductivo que caracteriza Gaudium et spes en
su manera de abordar la problemética “Igle-
sia y mundo” demuestra la imperiosa necesidad
de una vision teoldgica auténtica de la Iglesia
en cada mundo, en cada ambiente, como base
de su accion pastoral en el mismo. Para cum-
plir con su mision, dice Gaudium et spes, “es
deber permanente de la Iglesia escrutar a fon-
do los signos de la época e interpretarlos a
la luz del Evangelio, de forma que, acomo-
dandonos a cada generacion, pueda la Iglesia
responder a los gerennes interrogantes de la
humanidad...” (51).

El Concilio nos ha dado la gran leccion de gpe
una renovacion de la pastoral de la Iglesia
ha de proceder de la més solida doctrina, en-
riqguecida por el continuo contacto con las
fuentes de la revelacion, guiada por el magis-
terio de la Iglesia y continuamente en contacto
con los mas vivos problemas de la humanidad.

Nosotros, en Ameérica Latina, tildamos a los
sajones de ser excesivamente pragmaticos, %)-
co dados a la reflexion en profundidad. De
hecho, lo somos mas nosotros en muchas co-
sas. Asi es con nuestra pastoral. Cuantos no
han visto en el Concilio una mera serie de
cambios y ajustes exteriores —la lengua ver-
nacula en la Misa, habitos mas sencillos para
monjas, etc.— sin percatarse de la riquisima
renovacion teoldgica que es su verdadero apor-
te a la pastoral. Nosotros, los Pastores, no
podemos ni queremos caer en formulas sim-
plistas de “aggiomamento”. Nos incumbe a
nosotros una tarea de renovacion teoldgica
como pastores ?ue somos de nuestra gr%y. Es-
to nos impone la necesidad de lectura, de me-
ditacion, de discusiones —como las de estos
dias, que ojala repitamos con la debida fre-
cuencia. Nos impone también un fuerte apo-
yo a la labor de nuestros tedlogos. Hemos
de esmerarnos en su formacion. Hemos de lla-
marlos a nuestro lado, invitdndolos a contri-
buir con sus luces a nuestra tarea de magis-
terio —como lo hizo el Santo Padre, para él
y para todos los obispos, en su alocucion al
término del reciente congreso internacional de
teologia en Roma (52). Y hemos de velar para
ue den a nuestros sacerdotes, futuros sacer-
otes, religiosos y laicos, por todos los medios
posibles, una vision clara y dinamica de la
verdadera mision de la Iglesia en el mundo
latinoamericano de hoy. Permitanme decirlo
en término concretos. Si no nos preocupamos



vivamente por la formacion de nuestros teolo-
gos, por las condiciones de su trabajo (biblio-
tecas, publicacion de revistas, etc.), por su pre-
sencia activa en contacto con los medios inte-
lectuales de nuestras ciudades, por su contacto
fructifero con los lideres sacerdotales, reli-
giosos y laicos de nuestra pastoral, nunca lo-
raremos “mentalizar” nuestros ambientes con
a doctrina renovadora de la Iglesia para nues-
tros tiempos.

Necesitamos en nuestros tiempos un fuerte
aprecio por los valores del mundo. La labor
de los socidlogos es imprescindible a este res-
pecto. Pero al mismo tiempo, como nos lo han
sefialado el Concilio, el Papa Paulo VI y nues-
tra propia experiencia, reconocemos como el
mayor peligro de nuestros tiempos un secula-
rismo que se aparta de toda consideracion
de Dios, de Cristo y de la Iglesia (53). El “hu-
monismo cristiano™ que nos pregona el Santo
Padre en el mensaje a esta reunion extraor-
dinaria del CELAM requiere de nuestra parte
una intensa labor espiritual. Mientras lucha-
mos por el desarrollo, por una vida digna del
hombre en todo su sentido material, tarea en
la que no debemos escatimar energias ni ame-
drentamos por presiones ni politicas ni socia-
les de parte de sectores acomodados, debemos
ser conscientes, al mismo tiempo, de que es
el desarrollo del hombre total lo que busca-
mos: el hombre, duefio de si mismo y del
mundo, para mejor servir a Dios y a sus
hermanos; el hombre educado y culto para
vivir mejor el Espiritu de Dios. La tragedia
del subdesarrollo no es, para nosotros, tan
solo que tantos sufren de hambre, de mala
vivienda, de ignorancia de injusticias. Es
mas bien que encontrdndose en "estas condi-
ciones no pueden, salvo milagro de Dios, vi-
vir verdaderamente como hombres, vivir del
espiritu, vivir de Dios. Por eso mismo, ahora
mas que nunca, hemos de intensificar nuestro
cultivo de la vida litdrgica, de la vida de ora-
cion, de la vida de la auténtica caridad, “radi-
cada” en el amor de Dios. Esta ha de ser una
espiritualidad adaptada al espiritu y al pro-
greso de la época; interpretando y viviendo
cada adelanto. Pero de no infundir este “su-
plemento de alma” a la civilizacion que ahora
construimos, no habremos aprendido la _lec-
cion que el Papa Paulo VI nos ha ensefiado
de la experiencia de los paises desarrollados
que ahora, en medio de su desarrollo mate-
rial, exi)erlmentan un terrible vacio del espi-
ritu (54).

Paralelamente podemos sefialar otra necesidad
que lleva consigo cierto peligro. La Iglesia,
como institucion, ha de impulsar obras de de-
sarrollo. Para hacerlo, dando el ejemplo y a
menudo supliendo la ausencia de las agencias
normales, puablicas y privadas, del desarrollo,
ha de tomar en sus propias manos la inicia-
tiva de muchas obras. Hemos de hacerlo y lo
estamos haciendo. Pero al hacerlo, seamos fie-
les a nuestra vision de Iglesia. Sepamos reti-
ramos de estos compromisos directamente
temporales, con el poder econémico y politico
que implican, tan pronto como sea posible,
vale decir en cuanto existan entidades civi-
cas, publicas o privadas, capaces de tomar la
direccion de estas obras. De no ser asi, de no
trabajar con esta meta en mente, ayudando
desde su comienzo a la formacion de entidades

civicas apropiadas, desconocemos nuestros pro
pios principios de la autonomia de lo temporal
Y de la mision esencialmente religiosa de la
glesia y preparamos una nueva forma de “cle-
ricalismo™ con sus consecuencias de enredos
temporales para la Iglesia, cuando recién vamos
saliendo de semejantes enredos del pasado.

La declaracion de Bafios, Ecuador, pronunciada
este afio por cuarenta obispos de América La-
tina, sefiala que para toda accién social “la ta-
rea principal y mas urgente es la formacion
de la conciencia de los laicos en vistas a una
transformacion de la sociedad”. En esta confe-
rencia hemos hablado principalmente de los
deberes nuestros como obispos. Al terminarla
es justo volver a establecer el equilibrio. Sabe-
mos bien que la construccion del orden tem-
poral no es tarea de los obispos, ni del clero,
ni de los religiosos en primer término, sino de
los laicos. Su tarea es enorme. No solo se trata
de una enorme &rea del mundo llamado “sub-
desarrollado”, en que han de levantar una nueva
civilizacién. Es la Gnica parte de aquel mundo
sub-desarrollado donde los catélicos son la
enorme mayoria de la poblacion. Lo que ellos
hacen aqui hablard a todo el mundo. Lo que
los catdlicos europeos y norteamericanos hacen
para ayudar a este pfoceso, es comunion con
sus hermanos latinoamericanos, hablard a todo
el mundo. Se nos ha dicho por el Papa Juan
(55) que esta tarea de cristiana colaboracion
consti L(ije el gran desafio, el gran problema
social de nuestra época. EI Papa Pablo nos
acaba de decir que toda esta labor contribuye
concretamente a “la paz no sélo del continente
latinoamericano, sino del mundo entero” (56).
En esta conferencia no hemos podido abordar
directamente la tarea urgente de la integracion
en el plano nacional, continental y mundial. Los
expertos nos hablaradn de los hechos que recla-
man esta integracion.

El Gltimo capitulo de Gaudium et spes describe
con dramatismo la creciente inter-dependencia
de todos_los pueblos en orden a la paz, obra de
la justicia, y urge a los cristianos, de manera
especial a los obispos, a que actuemos genero-
samente en base a esa conviccion. América La-
tina ahora necesita ayuda —en justicia la po-
dria reclamar, en caridad, de Sus hermanos
cristianos la espera. Pero sabe bien cuantas
obligaciones esto nos impone de ayudamos a
nosotros mismos y a los demés. El Papa en su
mensaje a esta reunion, detalla la urgencia de
la Intégracion, y, como lo hizo en su discurso
del afio pasado, coloca esta tarea en el plano
¥ en el contexto pastoral. Como obispos en con-
erencias nacionales, por el CELAM vy a través
de los obispos del mundo, hemos de integrar
los esfuerzos pastorales de la Iglesia. Asi todo
se ve dentro de la mision pastoral de la Igle-
sia, cuyos rectores responsables somos nosotros.
Nuestra tarea de Pastores esta al comienzo de
la obra. Hemos de dar a nuestros fieles la vi-
sion cristiana del desarrollo y la fuerza de
Cristo, hombre y Dios, para su realizacion.

Manuel Larrain, el méas grande de los obispos
latinoamericanos de estos tiempos, conocido
quiza principalmente por su dedicacion al desa-
rrollo social, pudo sin embargo decir en su tes-
tamento: "Por ella (la Iglesia) Unicamente he
trabajado y sufrido”. La razon es sencilla. El vio



en la Iglesia “el sacramento visible de la unidad
salvifica para todos y cada uno” (57). En esta
fe, trabajar por la Iglesia y por la humanidad,

or el desarrollo de ambos, es una misma labor.

n sus propias palabras: “El Cristianismo da
al desarrollo su finalidad ultra-terrestre y eter-
na, conduciéndolo a la grande y definitiva his-
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"Ad un materialismo practico e teorico, che racchinde
I’'uomo nella sera priggione terrestre, voi presenterete
un umanesimo cristiano, la visione cioé dell’'uomo e
dell' universo che viene dalla fede e dalla dotrina
cristiana”. Las Iglesias protestantes estan nueva-
mente preocupadas por el mismo problema. Vea la
serie "l-a Iglesia y Sociedad”, publicada ultimamente
por el Consejo Mundial de Iglesias. Algunos escritores
protestantes acenttan lo secular a tal punto que nos
pareceria extinguirse la propia mente cristiana, otros,
en cambio, plantean |a discusiéon sobre la base clara
do la intervencién divina en la Historia por la reve-
lacion histérica cristiana; ci, A. 1. van Leeuwen.
Christianity and World History, Edimburgh, House
Press, 1965.

54. c.f. Discurso sobre la asistencia a los paises en
via de desarrollo, 9 de mayo 1964. El Papa ha tocado
este mismo tema en otros discursos.

55. Anunciado en Mater at Magistra como el proble-
ma tal vez mayor de la época moderna, este es el
principal tema de Pacem in terris.

56. ...“esplicando coteste attivita per lo sviluppe
e I’ integrazione, nel senso ora indicato, anche voi
lavorete concretamente per la causa della pace non
solo del continente latino-americano, ma del mondo
intero”.

57. Const. dogm. Lumen Gentium, n. 9, BAC p. 24.
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de la conferencia
de iglesia y sociedad

harvey g. cox ir.

Los cristianos que citan textos basicos de la Biblia
frecuentemente creen que la Biblia tiene poca rele-
vancia para los asuntos politicos y sociales actuales.
Limitan la relevancia de la Biblia a un pequefio sec-
tor de la vida del hombre. Por otra parte, los cris-
tianos que seriamente procuran vivir de acuerdo a las
ensefianzas de la Biblia no hablan mucho al res-
pecto.

En la Conferencia de Iglesia y Sociedad del Con-
sejo Mundial de Iglesias, Ginebra, agosto de 1966,
los participantes estudiaron diariamente la Biblia en
pequefios grupos. Los relatores en las sesiones ple-
narias basaron sus mensajes en material biblico. Aun
cuando hubo pocas referencias en las sesiones rea-
les, toda la conferencia exhibi6 un espiritu y una
intencion basados en la fe biblica.

Algunas personas que leyeron los relatos de la con-
ferencia, se desconcertaron porque la Conferencia
parecia tratar de asuntos “"seculares": la funcién del
estado, el desarrollo econémico, las relaciones inter-
nacionales. El hecho es que este foco de preocupa-
cion "secular" fue el elemento més "biblico" del
encuentro. El Oios de la Biblia, a diferencia de las
deidades mitolégicas del antiguo Cercano Oriente, se
revel6 a si mismo como aquel que opera en la his-
toria a través de acontecimientos "seculares".

Los adeptos a los semidiosas y deidades astrales de
los pueblos no-israelitas creian que estas divinida-
des estaban presentes en el ciclo de las estaciones,
en el crecimiento de los rios y en los cuerpos ce-
lestes.

Para los Hebreos, Dios cred el sol y la luna. Sin
embargo, vino al hombre, no a través de la natu-
raleza sino a través de los acontecimientos de la
historia humana. Para los Hebreos la cumbre de la
revelacion fue su huida de la servidumbre econé-
mica y la esclavitud politica en Egipto. Asi, Dios se
hizo conocer a si mismo como el que se movia en
los acontecimientos humanos para liberar a los cau-
tivos, restablecer a los hombres en la libertad y
pedir cuentas a todas las naciones.

Los delegados a la Conferencia de
dad eran conscientes de la accion de Dios en rela-
cién con los Hebreos cautivos. También sabian que
el acontecimiento Pascual demostr6 que Dios no esta
muerto, sino vivo y activo en el mundo. En Ginebra,
trataron de determinar dénde y cémo el Dios del
Exodo y de la Pascua estd actuando hoy, y cémo los
cristianos pueden unirse a él en su tarea.

Iglesia y Socie-

Promovido en plena juventud a una popularidad
York, 1965), graduado en Pennsylvania.

dias en su ’patria, los EE. UU., a propdsito de su
paises de América Latina. Harvey Cox ensefia Teologia y Cultura en
dado lugar a una amplia discusion publica de sus tesis sobre

Secular City Debate”, New York-Ixradon, 1966).

internacional ins¢lita para un tedlogo
Yale y Harvard,

En preparacion a la Conferencia, los participantes
habian estudiado el libro neotestamentario de Colo-
senses. Volvieron a considerar en grupos de estudios
esa importante epistola de San Pablo. Resulta singu-
larmente apropiado que Colosenses se haya encon-
trado en el centro de sus pensamientos.

Primero, porque la epistola fue escrita a una con-
gregacion urbana, y la gente de Iglesia y Sociedad
tenia conciencia de estar viviendo en un mundo cre-
cientemente urbanizado.

Segundo, porque Colosenses conduce repetidamente
a sus lectores a recordar que Dios en Cristo se preo-
cupa no de este o de oquel aspecto de nuestros vi-
das, sino de su totalidad. La palabra pléroma, refi-
riéndose al universo entero en su plenitud, a toda
la realidad en sus diversos aspectos, es central en la
epistola. Tercero, porque la principal advertencia del
apostol Pablo en esta carta alude a la tendencia de
los cristianos de Colosas a dejarse atrapar en vanas
especulaciones, en curiosidades teoséficas y en ce-
remoniales. Finalmente, porque la epistola insiste en
que el curso de la historia humana no estd contro-
lado por el Destino, o por extrafios seres sobrena-
turales de los cuales depende el hombre, sino que
estd en las manos de Dios y que El ha Ilamado al
hombre para que tome con sinceridad sus responsa-
bilidades al respecto.

La epistola a los Colosenses era un antidoto fuerte
pero necesario para alguna de las ideas descarriadas
difundidas hoy en dia. Al reconocer que se espe-
raba de estos primeros cristianos que fueran los se-
guidores de Cristo dentro del complejo mundo ur-
bano de Frigia, nos reprocha a los cristianos moder-
nos nuestra tendencia a apegarnos a "los buenos
viejos tiempos", en contraposicién a las armas nu-
cleares, la explosion demografica y el surgimiento a
la nacionalidad y la autodeterminacion de pueblos
hasta hace poco coloniales. Al apuntar hacia la tota-
lidad de la realidad creada como el teatro de la ac-
cién de Dios y la esfera dei la preocupacién cris-
tiana, desafié nuestro estrecho cuidado por los asun-
tos religiosos y eclesiasticos, excluyendo los relati-
vos al mundo.

Al desviar a los Colosenses de su fijacion por lo
ritual y las reglas, la epistola cuestiona nuestra pre-
suncién de que cuando los cristianos se re(nen a
través de las barreras de denominacién, su mayor in-
quietud debe ser las diferencias de Credo y de Li-
turgia. Pero, y esto es lo més importante, al mos-
trarnos que el futuro no estd controlado por seres

(por “The Secular City”, New

“ira'ernal worker” en Berlin del 62 al 63, preso por cinco
lucha por la

integracion racial, reciente viajero por algunos
la Andover Newton Theologieal School y ha

la secularizaciéon (parcialmente reproducida en "“The



extraterrestres o sus modernos equivalentes — deter-
minantes econdémicos o psicolégicos— la epistola a
los Colosenses agudiz6 el sentimiento de nuestra
propia responsabilidad para dar forma al futuro co-
mo servidores del amor de Dios.

;Cémo figuraron estos enfoques biblicos en las dis-
cusiones especificas? Esto es claro desde los tres
focos centrales de la conferencia: la preocupacion
por la restauracion de una auténtica comunidad en-
tre las naciones, razas y pueblos; y el énfasis con-
tinuo por la necesidad de planeamiento y de deter-
minacién de metas en la sociedad moderna.

Examinemos brevemente cada uno de ellos.

En el centro del evangelio cristiano se levanta la
Cruz y la Resurreccién. Los cristianos saben que la
novedad y la salvacién vienen solamente a través de
la muerte y del sufrimiento. No hay un atajo hacia
la salvacién, ningin camino féacil desde la explota-
cién deshumanizante hacia la justicia y la paz. El
profeta Jeremias habla del "desenraizamiento" y de
la "destruccion" que debe preceder a la restaura-
cion y a la reconstruccién.

Para muchos pueblos oprimidos, el desafio del cam-
bio parece requerir el desenraizamiento de las estruc-
turas politicas y econémicas injustas en las cuales
estan atrapados, de tal manera que la auténtica co-
munidad humana pueda emerger. En algunos sitios
esta especie de cambio radical puede ocurrir a tra-
vés de canales democraticos. En otros, empero, ocu-
rrird solamente a través de cambios en la estruc-
tura de la sociedad, cambios que pueden ser cum-
plidos solamente por vias extraconstitucionales e in-
cluso algunas veces por medio de la fuerza.

Los cristianos han reconocido desde hace tiempo el
derecho a la revolucién contra los tiranos en cir-
cunstancias extremas. Ahora nos tenemos que pre-
guntar a nosotros mismos si los cristianos deben no
s6lo permitirla sino también participar en ella, y en
verdad tratar de inducir tales cambios radicales en
algunas sociedades. Algunos argumentaron que en
urw edad de equilibrio de terror nuclear, la revolu-
cién es demasiado peligrosa. Otros sintieron que
donde la opresién y la degradacion son extremas y
cuando las alternativas pacificas han sido agotadas,
e! recurso a medios revolucionarios no puede ser ex-
cluido por los cristianos que ansian una distribucién
mas equitativa de los bienes de esta tierra de Dios.

La conferencia de Ginebra no llegé a formular un
llamado a la revolucion. Los participantes recono-
cieron el trdgico derramamiento de sangre y la mi-
seria que casi siempre acompafian a las revolucio-
nes. Pero los conferenciantes también se dieron cuen-
ta que la demora en la revolucién también produce
sufrimientos, que los regimenes egoistas causan vio-
lencia diaria al no mitigar el hambre y la miseria de
los pobres. Asi la conferencia concluy6 que los cris-
tianos podrian y de alguna manera deberian parti-
cipar de la revolucién. Pero no pasan a ser revolu-
cionarios con la creencia arrogante de que su revo-
lucién llevard al milenio de justicia y de paz, o que
tienen una virtud o una prudencia superior a las
de los demds. Se reconocié que todos los hombres,
incluso los cristianos, son pecadores y que ni la
participacién en la revoluciéon ni el evitar la revolu-
cién justifica al hombre delante de Dios. Solo la
gracia de Dios en Cristo lo hace. Sin embargo, en
los préximos afios la Iglesia de Cristo incluird a mu-
cha gente, en todo el mundo, activamente compro-
metida en el cambio social revolucionario. Esto puede
imponer severas tensiones a la unidad de la Iglesia,

pero la conferencia de Ginebra nos asegura que tales
tensiones no nos dividirdn necesariamente.

En el centro de la Fe biblica est4d la asercién de San
Pablo en la epistola a los Efesios que en Jesucristo
los muros de la hostilidad entre Judiosi y Gentiles
han sido derribados. Para Pablo este muro era la
barrera prototipica y su destruccién significaba la
posibilidad de reconciliacién no sélo entre Judios y
Gentiles, sino incluso entre todos los grupos alinea-
dos y separados. No es sorprendente, por lo tanto,
que los participantes en la conferencia prestaran con-
siderable atencion a la restauracién de la comunidad
entre los pueblos separados entre si por varios abis-
mos.

Aquellos que recordaban el congelamiento que los

afios de la guerra fria habian impuesto en las rela-
ciones entre cristianos del "oeste" y los del mundo
comunista esperaban que este problema estuviera

presente en Ginebra. Para su sorpresa encontraron
que esta barrera no era tan seria como habian anti-
cipado. Los cristianos de los paises donde los par-
tidos comunistas estdn en el poder, tales como Hun-
gria, Alemania Oriental y la Unién Soviética, entra-
ron en discusiones acerca del papel del estado y el
desafio de la tecnologia con tantas o mayores ganas
que las de sus hermanos de las democracias libera-
les. Parecieron asumir que, si bien su modo de dar
testimonio puede ser diferente de los modos tradi-
cionales de la acciéon de la Iglesia en el Oeste, ellos

eran igualmente responsables de hacer conocer las
exigencias y las promesas del Evangelio en sus so-
ciedades.

Pero a medida que el resquebrajamiento entre el
este y el oeste declinaba en importancia, emergié un
desafio més agudo al evangelio de reconciliacién. Fue
la confrontacién entre las naciones opulentas del he-
misferio norte y las naciones pobres especialmente
del hemisferio sur. Como decia W. A. Vissert Hooft
en su mensaje fundamental: '"Sobemos que las es-
peranzas que alimentdbamos con respecto al réapido
relleno del foso existente entre las sociedades opu-
lentas y no opulentas no se han visto realizadas".
Quedd en claro durante las discusiones que si la re-
conciliacion entre estas dos partes del mundo, pre-
figurada en la muerte reconciliadora de Cristo en
la Cruz, llegara a culminar, toda una nueva manera
de ordenar las relaciones de comercio internacional
seria necesaria. Se trataria de ir méas alla de las vio-
lentas fluctuaciones de precios de las materias pri-
mas, de limitar la explotacion abusiva del trabajo hu-
mano y de buscar el desarrollo de las naciones de
una manera equilibrada, antes que mirar principal-
mente a los recursos que pueden ser exportados en
vista de beneficios a corto plazo. Para los cristianos
del siglo XX, el mandamiento biblico de alimentar
al préjimo hambriento ya no puede ser un asunto
individual ni atn meramente doméstico. El problema
ahora consiste en que naciones enteras estdn ham-
brientas y que naciones enteras estdn saciadas, con
barreras comerciales y monetarias que impiden una
distribuciéon més equitativa de los recursos alimenti-
cios de la tierra.

¢(COmo encaminarse hacia un uso mas justo de los
recursos alimenticios del mundo? Se dieron muchas
respuestas. Algunas pusieron énfasis en la necesi-
dad de un control de la natalidad. Otras abogaron
por un desarrollo econédmico ascendente. Sin embar-
go otras todavia sostenian que sin cambios estruc-
turales en las sociedades pobres, tales como aquellos
sustentados por grupos revolucionarios, el desarrollo
econémico no ayudaria mucho e incluso podria con-



centrar més poder en las manos de los actuales pro-
pietarios y magnates.

Este debate no se cerr6. Pero el hecho de que cris-
tianos vinieron unidos a buscar modos de alimentar
al vecino hambriento, de vestir a los tiritantes hijos
de 'a pobreza y de proveer salud y educacion al
mundo, expresa un impulso profundamente biblico.
Ei hecho de que buscaron modos modernos e inteli-
gentes para llenar el imperativo del evangelio indica
que no estan dispuestos a establecer métodos anti-
cuados que nos les permitan llevar a cabo sus in-
tenciones.

Al discutir otras barreras para la comunidad, tales
como la raza y el color, las tensiones entre las gene-
raciones y entre los hombres y las mujeres, la base
biblica de la conferencia se hizo muy clara. La Bi-
blia ensefia que Dios ha creado a todos los hombres
de una sola sangre y que las separaciones étnicas y
de color que los hombres puedan levantar no pue-
den separarlos ni de ellos mismos ni de Dios. El
informe de la comisiéon IV sobre "El hombre y la
comunidad en las sociedades en cambio" establece
claramente que '‘ninguna teoria de superioridad ra-
cial o étnica, ninguna forma de explotacion o discri-
minacion puede ser justificada™.

El impulso biblico final, y quizds el méas importante,
experimentado en Ginebra fue su repetido énfasis
en la responsabilidad que tienen las comunidades mo-
dernas para planear el futuro antes que '‘dejar que
la naturaleza siga su curso". EI hombre, no los po-
deres y las dominaciones, es responsable del futuro.
La tecnologia, que en parte surge al asumir el hom-
bre "el dominio sobre la tierra que Dioe da'" ha sj-

el postconcilio

tuado un tal poder en sus manos que una reflexion
consciente sobre el uso que se ha de dar a éste se
vuelve indispensable ahora. La Biblia ve al hombre
como miembro de la alianza de Dios en el forja-
miento de la historia y en la configuracion del fu-
turo; sobre estas bases es pecaminoso e irresponsa-
ble para el hombre el no mirar hacia adelante para
saber qué clase de mundo serd mejor para sus hijos,
tomando las medidas necesarias para tratar de ha-
cer realidad ese mundo.

El problema es que todavia tenemos que desarrollar
instrumentos politicos para alistar a grandes canti-
dades de gente en la eleccion y la direccion del cam-
bio tecnolégico. La conferencia Ilamé a los hom-
bres para esta tarea. Al actuar asi los participantes
estaban reconociendo una ensefianza central de Je-
sis: que el hombre es un administrador de la tierra,
que Dios le pedird cuentas de ello y que algin dia
tendrd que responder de su gestion.

Desde su iniciacion hasta su clausura, la conferen-
cia de Ginebra de 1966 sobre Iglesia y Sociedad
manifest6 su conciencia del mandato biblico. Dios
encarga al hombre que deje detrds lo familiar y
se encamine hacia un futuro que no es completa-
mente conocido. La conferencia evidencié contar con
voluntad para luchar contra los problemas duros y
a menudo opacos relativos a la convivencia de los
hombres en la paz y en la justicia. Reconoci6 el
dolor que marca a toda existencia humana y que
una vez reclamé la vida de Nuestro Sefior; y des-
tac6 una vehemente esperanza de que Dios no ha
abandonado su mundo, de que El se encuentra adn
trabajando con el hombre para llevarlo a la plenitud
de su reino prometido.

o el riesgo del ghetto narcisista

luis alberfo gébmez de souza

No es facil cambiar las costumbres. Reoparecen, ba-
jo forma "oggijornato". Se resisten a morir. Se pre-
ciso contemplarlas de cerco y desnudar sus mecanis-
mos de defensa. Sobemos que, pasados los tiempos
de la cristiandad, los cuatro ualtimos siglos han sido
mirados por los cristianos con aire de desconfianza.
Nos defendiamos de un mundo que, a todas luces, re-
cafa en el paganismo. Hemos sido entonces llevados
a levantar murallas, a edificar una pequefio ciudad
cristiana al costado de la gran ciudad que ha deja-
do de serlo. Una pequefio Edad Media, en los con-
fines del mundo moderno, con sus instituciones na-
cionales, sus escuelas, sus hospitales. Sitiados una vez
méas, poseiamos lo necesario para resistir todavia
unos afios més. Antes el ghetto estaba rodeado por
la potencio mistica de! Islam; que rodeaba a la ciu-
dad cristiana desde la otra ribera del Danubio, por
el Mediterrdneo y hasta los Pirineos, a modo de una
luna creciente, hundidas sus tenazas en Espafia y
en el corazén del Imperio. Después el ghetto se que-
d6 sin su homogeneidad geografica: islotes dispersos

en medio de la extinta cristiandad. Copia del pueblo
judio, que en la Edad Media se mantuvo periférico
a las ciudades. Y nos deciamos, de vez en cuando,
que este mundo de nuevo pagano era la creacion de
los créditos judios, insensibles al peligro de la "usu-
ra vorax". M4s tarde una parte de la culpo —en el
nacimiento del capitalismo— fue discernida en Lu-
tero y en Calvino. Llegado el progreso, encontrd la
desconfianza de los catélicos. Humanismo, Razoén,
Progreso, lluminacién, Ciencias, Libertad, toda una
retahila de inacabables malentendidos que el infor-
tunio del Avenir y del Sillon no fueron capaces de
aventar.

Aparecié una actitud psicolégica defensiva: era pre-
ciso sobrevivir, a pesar del mundo. Ciertamente es-
tas afirmaciones — rigidas quizds a fuer de sinté-
ticas— no fueron expresadas como doctrina estable-
cida, a pesar de ciertos textos desde Juan XXII a
Pio IX. Reflejan mé&s bien un sentimiento bastante
generalizado.

Uno do los laicos catélicos de mas extendido prestigio en nuestro continente, el brasilefio Luis Alberto Goémez de
Souza,”que ahora reside en Santiago de Chile dedicado a estudios de ciencias politicas, se gradu6é en Derecho en la
Pontificia Universidade Catdélica do Kio Grande do Sul, (Patrépolis, 1966) escribi6 un pequefio libro, “O Cristio e

0o Mundo”, y numerosos articulos en revistas de varias

lenguas, desempefié la Secretaria General de la Juventud Es-
tudiantil Catélica Internacional (JECI), con sede en Paris.



Resulta curioso observor este mismo fenémeno en
América Latina. Todo se presentaba aqui favorable
para rehacer una Edad Media. Desaparecida la pri-
mera gran generacién de humanistas cristianos en la
Espafia triste de Felipe Il — un Padre Bartolomé de
las Casas, por ejemplo, hermano de un Erasmo y de
un Tomdas Moro—=« la Iglesia de la Contrarreforma
poesia un inmenso poder y los reyes catdlicos de Es-
pafia y Portugal podian jugar fielmente su papel de
brazo secular. En el Brasil la ensefianza fue inaugu-
rada por los jesuitas — padres, deber es reconocerlo,
de la generacion humanista. La Iglesia poseia tie-
rras, era duefia de las escuelas, los hospitales, ios
cementerios. Una de las mayores batallas finisecu-
lares fue precisamente la de la secularizacion de los
cementerios. Pero no era posible que América Latina
quedara incontaminada de las ideas provenientes de
Europa.

El liberalismo se infiltr6 a pesar de la inquisicion.
Y aunque en Ecuodor Garda Moreno haya hecho el
ensayo de una teocracia republicana, la reaccion,
asesinado el presidente, fue terrible para la Iglesia.
Mucho antes, la experiencia que ha dado en lla-
marse "la repUblica comunista cristiana de los gua-
ranfes" habia fracasado. A mediados del siglo XIX
la Iglesia, la mayor terrateniente, pierde todo en mu-
chos poises. Y la actitud de los cristianos serd la
misma de antes. Por si fuera poco, hacia fines de
siglo adquieren un simbolo que expresa este estado
de espiritu: el Papa prisionero en el Vaticano, desde
Pio IX hasta Pio XI.

Todo esto ha jmpregnodo muy profundamente la ex-
presién do cierta piedad y su manera de ver el mun-
do. Esfuerzos hubo en afios recientes jtara desarro-
llar una teologia de los bienes terrenales y prora per-
cibir la dimension social del cristianismo. Pero han
tropezado con no pocas dificultades.

Asi, pora enfrentar la tendencia integrista que todo
lo reducia a la salvacion del alma, se traté de dis-
tinguir entre lo temporal y lo espiritual. Reaccién
positiva en sus inicios, pero que habria de desembo-
car, en ciertos casos, en un dualismo involuntario,
bien que casi inevitable. Para atraer la atencién so-
bre el mundo, hasta entonces dejado en penumbra,
se habl6 de su valor propio y se traté de descubrir
implicaciones sociales en la expresién del cristianis-
mo. Pero he aqui un nuevo peligro. (Es acaso posi-
ble separar lo que es cristiano de lo que es humano?
¢No equivale a destruir la unidad existencial que ha
sido vivida en la persona Unica de Cristo, unién in-
separable de sus dos naturalezas? Y todavia una
pregunta mas: ;que hay en el cristianismo que no
sea social, si creemos que la Buena Nueva es el
anuncio de la resurrecciéon de todo el hombre — re-
surreccion de los cuerpos, que con frecuencia olvida-
mos, a pesar de repetirlo en el Credo, tal vez porque
viene al final? M4s todavia, ;no creemos que Cristo
ha venido para recapitular a todos los seres, es de-
cir, al mundo entero? O todo el cristianismo es so-
cial, humano, o reniega de si mismo. ;No es pues
un falso dilema el de la opcién entre lo humano y
lo cristiano?

(A qué vienen todos estos prolegémenos? A iluminar
nuestra actitud en el post-concilio. La Iglesia esta
al servicio del mundo, lo ha esclarecido sin lugar 0
dudas Pablo VI en la apertura de la segunda sesion
conciliar: "Que el mundo lo sepa: la Iglesia lo con-
templa con profunda comprensién, con admiracion
sincera, sinceramente dispuesta no a subyugaria, si-
no a servirlo; no a despreciarlo, sino a darle todo su
valor; no a condenarlo, sino a sostenerlo y a salvar-
lo™.

Pero ¢qué es io que podemos ver en alguna de nues-
tras comunidades? Es verdad que se acepta la Idea
de la responsabilidad social, aunque a veces acan-
tonada en ciertos dominios. Se habla do Ir al mun
do, olvidando que estamos ya en el mundo, hasta por
un imperativo biolégico y, por si fuera poco, cultu-
ral. (Como es posible ir en dirocclan al lugar donde
ya estamos? ;Cémo puede sor poro mi novedad mi
propia condicién' de hombre? Antes do haber llegado
a ser cristianos, hemos nocido hombres, en todo
iguales a los demé&s. Decir esto pueda parecer un
truismo banal, pero es que parece olvidado de bocho
en ciertas expresiones apostdlicas y en Ciertas con-
signas.

Claro, todos estamos aproximadamente de acuerdo
acerca de que es necesario combiar y reformor, pa-
ru que el mundo nos acepte. La expresion "Ecclcsle
ssmper reformando” no escandaliza sino a una mi-
noria de cat6licos. Pero debemos estar en guardia y
no cantar victoria antes de tiempo. La misma acti-
tud defensiva de siempre puede reaparecer, muy es-
condida.  {

‘Después del Concilio hablamos de reforma de la
Iglesia. Se da un rejuvenecimiento incuestionable,
uno renovacién profunda y feliz. Es facil, por ejem-
plo, comprobarla al contemplar a nuestros hermonos
cristianos de otras lglesias exhortar a sus comunida-
des a imitar la renovaciéon de la Iglesia Catélica Ro-
mano (que mucho debe, no lo olvidemos, en liturgia,
en teologia y en exégesis, a esos hermanos que lla-
mamos separados, y sin embargo unidos en ja ado-
racion a un mismo Sefior). Todo esto habra de ser
la gran riqueza del postconcilio, a condicién de que
ro se vuelva sutil excusa para esperar todavia un
poco, antes de abrir las puertas de la ciudad ose-
diada (o que se cree asediodo). "Primero lo reforma;
después serd posible hablar de didlogo verdadero
con el mundo": he aqui un sentimiento que es posi-
ble descubrir a veces. Y he aqui el peligro. Si so
cambia, es por algin motivo y en funcién de un fin.
Ahora bien, el fin del cambio es la salvacion del
mundo. Un de las condiciones para obtenerlo con-
siste en saber bien qué cosa es este mundo. De ha-
cer otra cosa, el cambio no sera significativo para
este mundo; la Iglesia, en cuanto sacramento, en
tanto que signo, no serd para nado visible. El signo,
es bien sabido, no existe en abstracto, sino que es
el eslab6n que une a quien lo emite con quien lo
recibe. Un signo que no sea accesible a su receptor
no es capaz de decir gran cosa.

Se dird que todos estos problemas no se dan en la
realidad y que las cosas son mucho més simples de
lo que creemos. Pero, analizando el comportamien-
to de ciertos movimientos, leyendo las revistas de re-
flexién cristiana, es facil ver como se habla mucho
de una transformacién intema, pero muy poco de la
realidad que solicita a esta transformacion. Y ade-
maés, si en el pasado abundaron las dificultades para
aceptar el cambio, hoy dia muy facilmente se cae
en un optimismo ingenuo, porque estamos en tren
de cambiar, sin ver cuan lento y cargado de comple-
jidades es este proceso.

Es necesario conocer el mundo real, en su situacién
econémica, social, politica, cultural, en sus tensio-
nes y con sus polos de denominacién. La salvacién
del mundo, por ejemplo, es inseparable de la libe-
racion de un tercio de la humanidad subalimentado
y de la liberacién de los pueblos colonizados econé-
mica o politicamente. Todo estd ligado. Y estos pro-
blemas crean no pocas ambigliedades. Es bien visi-
ble en ciertas expresiones pastorales en América La-
tina.



Hay quienes han descubierto el problema social, pe-
ro sin despojarse de la actitud de hombres instalados,
y hacen anélisis a partir de la distincién entre el
mundo y el dominio religioso, como jo hemos visto
mas arriba. Ciertas expresiones del cristianismo so-
cial hon coido de esa manera, con su distincion de
las dos Ciudades, en un agusfmismo mal osimilodo.
De creerlos, seria preciso estar presentes en el mun-
do llamado profano para hacer la politica o la revo-
lucién cristianas. Lo que equivaldria a salir juntos
del ghetto para conquistar el mundo con movimien-
tos cristianos: politicos, educativos, sindicdles.

Otros reaccionan a tiempo confro la ideologizacion
del cristianismo, para no recaer en el neointegrismo
socialcristiano, se esfuerzan por explicitor lo que hay
de especifico en la Buena Nueva, lo que va mas alld
de la historia, lo que es ya consumacién en Cristo.
Para no confundir a la Iglesia con un movimiento
pasajero en medio de la historio, se la deshistoriza
del todo. Después de una pastoral social, que ha im-
pulsado tantos movimientos de inspiracion cristiana,
con no pocas confusiones ¢no noce bajo nuestros
ojos la tentacion de sofiar con movimientos evangé-
licos puros? Pero, y he aqui el problema que vale la
pena plantear: para superar un ghetto, ¢no creare-
mos otro, el de la comunidad cristiana escatolégica
pero desencomoda?

Es verdad que la comunidad cristiana debe expresar
el hecho definitivo del advenimiento del Sefior. Sin
embargo, es también cierto que El volverd a venir, y
que es necesario preparar ese dia. Su responsabilidad
personal no ha sustituido a la nuestra, sino que la
ha hecho posible. El espera que nosotros, repitamos,
en la historia. Su gesto de mediacion. Ciertamente,
la Fe es una superacion de la religion, pero es desde
lo intimo de la expresion religiosa que se asciende
a la pureza de la Fe, a través de las expresiones cul-
turales y por la mediacion de la' vida social, visible,
de la misma manera que los sacramentos, a través
de la materia, expresan el misterio de la salvacion.
Todo esto supone una ascesis socialmente muy lenta y
en un proceso pacientemente educativo. No debemos
destruir la tensién entre la encarnacion y la escato-
logia, en este entretiempo limitado por las dos veni-
das del Scfior.""Venga Tu Reina". No ha venido to-
davia, los tiempos no estan todavia maduros. Los
preparamos en medio de la historia.

Para responder a estas exigencias no es preciso que
la comunidad cristiana avance sobre el mundo como
un ejército, para conquistarlo. Pero no es preciso
tampoco que se recluya en un "pequefio resto" al
margen de la vida real y de los verdaderos proble-
mas del mundo. No es necesario que la comunidod
se detenga en la morosa preporaclén de una conquis-
ta lejana, ni para dar testimonio de un mas alié que
pasa al costado de la vida. Este méas alla debe estar
encamado en la complejidad de lo cotidiano y a tra-
vés de la responsabilidad personal de los cristianos.
Estos, miembros de la ciudad desde el comienzo, de-
ben saber correr los riesgos de una experiencia audaz
encaminada a la liberacion del mundo — que es tam-
bién salvacion— . Por esto debemos temer una re-
novacion aislada.

Veamos un caso preciso, en Brasil. Somos un pais
crisol de, culturas y de razas. Nuestra musica, nues-
tra psicologia y nuestra expresion religiosa estan sig-
nadas por la influencia de tres continentes. Pero
existe un racismo larvado, difuso, determinante de
la nostalgia de' no ser europeos puros. Por esta cau-
sa se hace dificil aceptar la contribucién africana.
Tememos que confesar que la expresion religiosa més
importante, en el pueblo, nuestro pueblo, es una com-

binacién de los viejos ritos africanos mezclados con
el cristianismo: es el espiritismo, lo umbanda, el can-
domblé, como en Haiti el vudd. La solucion facil es
separarse de toda esta realidad religiosa y cultural
y construir una Iglesia encerrada en el ghetto de
una reforma litdrgica que ha madurado en Europa,
en un contexto histérico y sociol por completo dis-
tinto. Pero ¢no equivale esto a renegor de nuestro
cuerpo, de nuestra raza mestiza —y el blanco bra-
sileio es también mestizo, cuituralmente, tanta co-
mo ei negro? ;Se hard la reforma en funcién de un
mundo real y de personas concretos, con su manera
peculiar de ser — "'um jeito"— que es caracteristico
suyo? Muy pocas son las experiencias que conozco
en este sentido, y deben chocar con el escadndalo de
los bien pensantes. Se habla de diadlogo ecuméni-
co con los protestantes, pero no existe en Brasil un
verdadero didlogo con nuestros hermanos '‘pois-de-
*ai*to" de la macumba. Y este seria el didlogo mas
importante del punto de vista del encuentro entre
dos expresiones religiosas reales. Se siguen con aten-
cién experiencias europeas en Taizé o en Chevetogne
y se olvidan los "terreiros', en los cuales lo sagra-
do, querdmoslo o no, se expresa en la profundidad
del alma mestiza brasilefia.

Y habria que hablar también de otro problema que
es no menos importante. En el proceso de liberacion
socioecondmica de Ameérica Latina, abstenerse del es-
fuerzo coman equivale a traicionar. (Do6nde estan
los cristianos, en el momento del cambio? La figura
de Camilo Torres, al margen de aceptar o no sus
opciones concretas, solitaria en su testimonio radi-
cal, nos plantea no pocos problemas.

Cada pais tendrd sus problemas propios. La Unica
manera de verlos claramente es mirar hacia el pais
real. Es en ese pais que la lglesia debe significar el
misterio de Cristo y hocerlo visible a través de sus
miembros. Salir del ghetto es aceptar el mundo tal
cual es, pora cambiarlo y transfigurarlo desde lo in-
timo.

Y el primer paso es el Interés por lo que llamamos
infelizmente lo profano (olvidando que el Sefior habi-
ta alli). La Interrogacién consiste en saber si nosotros,
después del Concillo, no estamos demasiado vueltos
hacia reformas Internas, sin una firme relacién con
la reforma del mundo. Esta inquietud debe ser des-
pertada. Cuando hablamos de pastoral, por ejemplo,
¢Incluimos alli toda la probleméatica de la ciudad hu-
mana? (Por qué debe cambiar la Iglesia? ¢Y cémo?

Tal vez el titulo de ese articulo es un poco duro.
Pero ;qué es el narcisismo, sino la tentacion de mi-
rarse a si mismo y por si mismo? (/Y qué es el don
sino dar la vida —y en la accion damos la vida—
por los otros? He aqui la Caridad, en el extremo
opuesto al narcisismo. Es s6lo perdiéndose en medio
de los hombres, en la lucha comin de los hombres, a
través de sus fieles, que la Iglesia se reencuentra. No
quiero negar la importancia de las vocaciones perso-
néles contemplativas, que dan testimonio, en el pre-
sente, lo que ha de vivir. Al contrario, estan exigidos
por el mantenimiento de la tensién entre encamacion
y cumplimiento y para no caer en un inmediatismo
historicista. Pero estdn también, de una manera sig-
nificativa particular, al servicio de todo un mundo en
marcha y que, en proceso de socializaciéon, debe ad-
venir sin fronteras. Una de los fronteras menos visi-
bles pero muy presente para impedir no pocas cosas,
es la barrera levantada entre la Iglesia y el mundo.
Puede reencontrarse tanto en el contemplativo que
huye como en el activo de aspecto conquistador. El
contemplativo y el activo que aman verdaderamen-
te ol mundo deben superarlo. Y, en ese momento,
descubrirdn deslumbrados la belleza de una Creacidn
del Sefior que El conduce hacia su consumacién.



parroguia universitaria

cristo obrero

evaluacidon de una

La experiencia de la Parroquia Universitaria de
Cristo Obrero, aunque corta, permite una eva-
luacion global rica en conclusiones. Ella, en
efecto, trasciende, pienso, los limites de la pura
casuistica pastoral y aparece sobre todo como
el signo tipico de un esfuerzo de renovacion

postconciliar en nuestra Iglesia latinoameri-
cana.
Todo el modesto desarrollo de su vida estuvo

envuelto en un complejo y significativo trasfon-
do, cuyas lineas maestras procuraré describir
en este articulo. Con todas las limitaciones de
una descripcién y con todos los obligados pre-
supuestos de un trabajo de divulgacion.

posibilidad
de una parroquia
universitaria

Como toda experiencia concreta, también ésta
tuvo la virtud de someter a revisién los princi-
pios tedricos, eclesiolégicos en este caso, que
le servian de fuente. En la medida en que eran
ellos visualizados desde una u otra Optica teo-
I6gica, aparecieron de inmediato variadas ob-
jeciones de procedencia muy diferente.

José Gaido,
tudios teolégicos en el Seminario de Coérdoba, profesor
gré con el P. Nelson Dellaferrera el equipo sacerdotal
setiembre de 1965, hasta su clausura, decidida por

un barrio burgués de la ciudad de Cérdoba,

la organizaciéon de cursos y encuestas y grupos de estudio,
i predicacién como Dios manda —para contemporéneos,

rroquiales, la supresién de aranceles, wuna
Palabra, llamando las cosas por su
fieles. En esas cartas,
Gaido y Dellaferrera supieron advertir que “la
litico para recabar prebendas y privilegios, para

ridad y el testimonio“, y que *“el

consolidar indebidamente su fuerza, para suprimir
y exterior certificado de buena conducta cristiana“.
como de la supuesta “muerte de las ideologias”— que

nuevo orden que surge como resultado de un acervo
ser un desarrollo econémico que traiga algin bienestar
la justicia, que permita al hombre su

sacerdote argentino de 31 afios con estudios realizados en
de Teologia en
de
Mons.

CriBto Obrero pugné por

Primatesta un

nombre —y una comunicacién
aplauso al
Iglesia ha de cuidarse de la tentacion de
imponer con
Estado ha de cuidarse de la tentacion de instrumentar el poder de la
libertades so pretexto de defenderla, para acreditarse un formal
Supieron proclamar i j
“toda auténtica
ideolégico”. Que “la meta de toda revolucién verdadera no debe
para el
promocién de acuerdo con sus

mientras otros se apuraban en el

experiencia
josé gaido

I. — Algunos, hipersensibilizados en contra de
todo cuanto pueda representar una reminiscen-
cia constantiniana, veian en la Parroquia un
intento elegantemente contemporaneo de triun-
falismo de impronta medioeval. Segun ellos, lo
Parroquia corria en definitiva el peligro de que-
rer instaurar una cristiandad universitaria. Nue-
vamente se reeditaba, aunque con fondo dife-
rente, la maquinaria estructuralista, que con sus
poderosos dispositivos burocraticos, administra-
tivos y legales, tendia a dar una fisonomia to-
talmente auténoma a un grupo de masificados
catblicos, hasta convertirlos en un ghetto de
depositarios y poseedores de la verdad. Todo
esto como la gran preparacion de una invasion
religiosa que ganaria la masa universitaria, no
ya quizas para la causa de "Cristo Rey”, pero
si para la de “Cristo Liberador de los Hom-
bres". Renacia, para decirlo con la formula-
cion de una revista argentina, una “izquierda
Cursillista”. Todas las afiejas caracteristicas de
la Cristiandad: estructura férrea, verticalidad,
engranaje administrativo, despersonalizacion,
concurrencia paralela, sectarismo, afan proseli-
tista, vefan de nuevo la luz, envolviendo esta
vez no ya la lIglesia del Papa Bonifacio VIII
sino la de Juan XXIIl. Toda la vocacion de fer-
mento, por lo tanto, de silenciosidad efectiva,
de promocién personalizante y carismatica, que
la Iglesia habia nuevamente reencontrado, se
veia una vez maés verbalmente proclamada pero
facticamente negada.

Il. — Otros, denunciaban en la experiencia pa-
rroquial aun otro peligro: el clericalismo pater-

Roma y en |Innsbruck, encargado de es-
la Universidad Catélica de Coérdoba, inte-
la Parroquia Cristo Obrero desde su fundacién, el 18 de
afio después. Alterando el conformismo” de
la creaciéon de nuevas estructuras de servicio,
los feligreses de los bienes pa-
a partir de la
epistolar que mes a mes hacia llegar a sus
golpe de estado del Gral. Ongania, los padres
instrumentar el poder po-
la presion y la fuerza lo que debe proponer en la ca-
Iglesia para

la administraciéon por

asimismo —tan
revolucién significa la

lejos del limbo desarrollista
instauracion de un

sino la instauracion de un sis'cma basado en
reales y no ficticias posibilidades”.

pueblo,



naiista. Ese nial nefasto que por tanto tiempo
habia reducido a la pasividad a la mayoria
de los bautizados, nuevamente renacia en una
institucion absorbida por la presencia de sa-
cerdotes. Una vez mas se trataba el proceso de
madurez de los laicos, inaugurandose peligro-
sos liderazgos en cuya aceptacion éstos se auto-
condenaban a un perpetuo infantilismo. Caia
otra vez en el fracaso el esfuerzo por descle-
ricalizar la Iglesia, para que ésta, pensada y
vivida por laicos, pudiese nutrirse de una au-
téntica problematica mundana. La programa-
cion de una presencia cristiana en el mundo que
cuente con sacerdotes lleva, segun ellos, a un
ambito de problemas de sacristia, acaba en
el fondo por desarraigar a los laicos de sus
ambientes propios, para convertirlos en un cle-
ro de reserva. La presencia sacerdotal deslai-
ciza la presencia laical, eclesiastizandola a tal
punto que la incapacita para pensar y actuar
en sus medios naturales. Los sacerdotes a la
sacristia. SOlo revestidos de sus ornamentos li-
targicos cumplirdn con su mision especifica,
posibilitando la necesaria madurez laical y la
ansiada mundanizacion del Mensaje Cristiano.
La autonomia laical, para que sea verdadera,
requiere una celosa separacion de campos y
funciones que evite mutuas invasiones histori-
camente ya condenadas.

I1l. — Hubo también quienes hicieron oir otros
temores. El primero de todos, estar frente a un
tipo de pastoral que, por abordar un terreno
tan minado y fronterizo como el universitario,
encerraba una estridencia tal que desorientaba
y turbaba al tradicional pueblo fiel, al tiempo
que descalificaba el resto de la pastoral nece-
sariamente mas cautelosa y tranquila. Segun
ellos, no se trata, en el momento actual de la
Iglesia, de pretender abarcar campos que es-
tdn fuera de la misma, sino de potenciar pa-
cientemente los que se encuentran dentro de
ella. La fascinacion de la facil publicidad, y
de la dudosa adhesion de los que, buscando
el diadlogo, buscan infiltrarse para usar, es un
peligro muy de nuestro tiempo. La Iglesia se
abre camino lentamente y a través de una pe-
netracion ajena en todo caso al vértigo, la
intensificacion de la vida sacramental con su
consecuente influjo en la vida espiritual de los
fieles, la formacion de dirigentes a través de
la Accion Catolica, la dedicacion a colegios y
universidades privadas, la,atencion de los me-
nesterosos con multiples obras de beneficencia,
es el trabajo que de una manera silenciosa
pero efectiva construye la Iglesia levantandola
como signo en medio del mundo. Todo lo que
significa un esfuerzo por llegar a ambientes
limitrofes, amén de representar un peligro para
la ortodoxia y seguridad espiritual de los que
gracias a Dios estan ya ubicados en el arca de
salvacién, no es sino una evasion que elude de-

beres primordiales para los que estan ya den-
tro de la Iglesia.

IV. — Finalmente se hacia oir otra dificultad,
quizd la que més denunciaba una concepcion
teoldégica ajena a ja mente conciliar. Con una
Parroquia como la universitaria, se opinaba,
mezclada con problemas e intereses ambienta-
les, la Iglesia corre el serio peligro de desviar-
se de su misién especifica para introducirse en
una temporalizacion que le es impropia. Ella,
en efecto, tiene metas y consecuentes tareas
cuya fundamental caracteristica es precisamente
la de no pertenecer a este mundo. Ella relne
a los que viven en la esperanza del salvataje
escatoldgico. Debe antes que nada constituirse
en signo de la eternidad, para lo cual nada
tan imperioso como destacarse de los simples
vaivenes de las tensiones historicas. Por otro
lodo, la Iglesia frente al mundo, tiene ademas
de este mensaje de eternidad, un mensaje de
espiritualidad. Al lado de una humanidad cuyo
crecimiento coincide con su materializacion ca-
da vez mas aguda, ella debe erigirse como la
defensora de la supremacia de los valores mo-
rales y espirituales. En la grandiosa lucha, cada
vez mas radicalizada, entre las fuerzas del es-
piritu y de la materia, la Iglesia debe decidida-
mente alinearse en fayvor de la primera, para
rescatar al hombre de la catastrofe materialis-
ta reubicdndolo en su auténtica vocacion. Una
Iglesia por lo tanto preocupada por servir a
los hombres que como ciudadanos aspiran a
construir su ciudad presente, preocupada por
los conflictos sociales, econdmicos, politicos,
que aquejan a los hombres, corre el peligro de
repristinar un error histéricamente superado:
temporalizarse convirtiéndose en factor de po-
der en cuestiones que no son de su competen-
cia.

Estas cuatro objeciones exigen un replanteo de
principios teolégicos fundamentales. Apuntando
directamente a una experiencia concreta, obli-
cuamente sin embargo se yerguen como desa-
fios a toda una concepcion eclesiolégica que
se esta revisando, y que en su trabajosa transi-
cion, pasa por no siempre muy equilibrados es-
tadios dialécticos. Los puntos de tal concepcion
tocados por las dificultades serian concreta-
mente los que siguen:

. — La estructura en la Iglesia. — Se ha de
admitir evidentemente que, demasiado a me-
nudo en la Iglesia, el elemento estructural sig-
nific6 antes que nada un peso sofocante que
ahogaba a los hombres verdaderos y protegia
comodamente a los mediocres dandoles la sen-
sacion de valor y eficacia. Lamentablemente
este factor estructural, demasiado rapidamente
importado de realidades distintas de la Igle-
sia, o de momentos histéricos ya superados por



una innegable maduracion de la conciencia hu-
mana, ocup6é una plaza desmedidamente im-
portante, haciendo de la Iglesia mas un cuar-
tel, una sociedad monéarquica o un jardin de
infantes, que la auténtica familia de hombres
responsables rescatados por Cristo. Pero esto
no es de la esencia de la estructura, sino en
todo caso de la estructura desviada. Me pare-
ce absolutamente indispensable en el momento
actual de nuestra experiencia dentro de la vida
de la Iglesia, tratar ya de llegar a una sinte-
sis, aun admitiendo la legitimidad de ciertas
reacciones antitéticas. No se corregiran deter-
minadas desviaciones en realidades de la Igle-
sia llegando a una simple y rotunda negacion
de las mismas, sino haciendo un esfuerzo cons-
tructivo por ubicarlas en su sitio verdadero y
con su correspondiente fisonomia. Es perfecta-
mente comprensible que un adolescente que
vivié su infancia bajo una sobreproteccion ma-
terna, queriendo reafirmar su autonomia, rom-
pa totalmente con su relacion materna. Es com-
prensible en un adolescente, pero no en una
persona adulta que tratara no de suprimir sino
de equilibrar tal relacion. Quiero en definitiva
acentuar que en el momento actual de nuestro
desarrollo cristiano, adn reconociendo la legi-
timidad de ciertas reacciones pendulares, co-
mienza ya a erigirse como un imperativo del
momento, la busqueda -de soluciones no por la
via de la negacion sino por la de la supera-
cion. En el caso que nos ocupa, y luego de ad-
mitir la legitimidad de una reaccidn negativa
con respecto a toda estructura dentro de la
Iglesia, por lo que ella habia significado de
cobertura falsa, segregacionista, despersonali-
zante, triunfalista, comenzamos a vivir un mo-
mento en que debemos procurar desentrafar
su verdadero sentido. Habra que preguntarse
de esta manera, hasta qué punto la estructura
en la Iglesia, entendida como la vida cristiana
culturalmente acontecido, jerarquicamente or-
ganizada, sapientemente administrada y efi-
cazmente controlada, lejos de servirle de ele-
mento frustrante aparece como su indispensa-
ble cauce de eficaz promocion. En este caso,
la estructura equivaldria a plenitud de vida
cristiana. Habra que preguntarse hasta qué
punto la estructura asi entendida, odemas de
coincidir con los datos primordiales de la Reve-
lacion, no aparece también como la imperada
cuspide en el desarrollo de toda vida y con-
ducta integral y armoénicamente humana. No
precisamente porque la estructura sea un ele-
mento exteriormente nivelador o prepotente-
mente triunfalista, sino Unicamente porque es
el signo empiricamente perceptible y por ende
humanamente adecuado que manifiesta y ve-
hiculo, cohesiona y hace eficaz la vida, el pen-
samiento y la accidon esencialmente comunita-
rios de los cristianos. Asi entendida como sig-
no. la estructura es una realidad esencialmente
referida, embarazada de un centrifuguismo que
abre, manifiesta y relaciona en vez de encerrar

y separar; que para no ser falaz presupone
la existencia de lo que significa, con lo cual
se halla en fiel equilibrio; que de por si po-
sibilita no la imposicion avasallante sino la
comunicacidon que enriquece; que actla no co-
mo factor uniformante sino como elemento
equilibrante de tensiones individuales. En todo
caso la naturaleza misma de la estructura-signo
exigird una fiel adecuacion a la naturaleza de
la realidad significada. Siendo ésta la Iglesia,
que por su naturaleza es reunion de hombres
libres, en tensional situacién de fermento con
respecto al mundo, la estructura que la signi-
fique deberad respetar todas las exigencias de
personalizacién y de referencia que brotan de
su naturaleza. La creaciébn de una nueva es-
tructura en la Iglesia dependerd quiza de una
nueva vision evangélica del verdadero Hijo de
Dios, probablemente no tan afin a la figura
del soldado, del nifio o del esclavo. Que la
estructura parroquial haya revestido las carac-
teristicas sefialadas anteriormente, nadie lo
pone hoy en duda. Lo que es de desear en la
presente coyuntura eclesial, es que sean cada
vez mas numerosos los que se esfuercen no tan-
to por negar la estructura, cuanto por devol-
verle su adecuado valor. Entre la estructura que
exteriormente fabricaba cristianos, encerrando-
los grupalmente con la Unica apertura de un
proselitismo triunfalista, y la total negacién de
la misma, existe la posibilidad de una autén-
tica vida cristiana de hombres comprometidos
que se expresan, cohesionan y se convierten
en eficaz fermento a través de la estructura-
signo, cuspide plenificante que aparece en do-
ble coincidencia con la Revelacién de Dios y
con la dindmica de toda accién verdaderamen-
te humana.

Il. — Sacerdote - laico. Responder al preten-
dido peligro de clericalismo paternalista que
encerraria la experiencia parroquial universi-
taria, me lleva a abordar un tema sobremanera
espinoso. La relacion clero-laicado en la vida
y mision de la Iglesia se resuelve en definitiva
en la justa concepcién de ambas realidades. Y
creo que a pesar de haberse hecho notables
progresos, sobre todo Ultimamente, en la ela-
boracion de ambos conceptos, teolégicamente
no esta todo dicho al respecto. Especialmente
en lo que se refiere a la reubicaciéon eclesiolo-
gica del clero diocesano, que en el caso es lo
que mas interesa. De manera que si bien po-
demos definir con bastante precision la natu-
raleza del laico, no tanta claridad encontra-
mos cuando queremos hacer lo propio con el
sacerdocio secular. Antes que nada pienso que
la dificultad, que puede esconder un mal disi-
mulado complejo de inferioridad junto a resa-
bios liberales, participa del primitivismo mental
mas propenso a la disociacion que a la inte-
gracién. A menor nivel de desarrollo psiquico-
intelectual, mayor sera la tendencia a la diso-



dacion eliminatoria: o cuerpo o alma, o délo
o tierra, o clero o laico. Cuanto mayor y mas
intenso es tal desarrollo, mayor es la capaci-
dad de integracion armdnica. No se trata a
saber de plantearse el problema en términos
de opcién radicalmente eliminatoria entre una
de las partes, sino de determinar sus respec-
tivas naturalezas para conferirles sus adecua-
das funciones. Aclarado esto, debemos afirmar
que tanto sacerdotes como laicos constituyen
realidades esencialmente integrantes do toda
la Iglesia, que como tal, ain en su interna es-
tructuracion, y de una u otra manera, tiene una
Unica misién: salvar al mundo en su desarrollo
y construccion. Esta simple formulacion signi-
fica que tanto el clero como el laicado, preci-
samente por pertonecer a la Iglesia son depo-
sitarios de una esencial referencia al mundo
coronado por la presencia del hombre. La re-
lacién es por lo tanto: toda la Iglesia (y no
solamente su vanguardia laical, como darian a
entender ciertas distinciones teoldgicas dema-
siado claras y distintas) con respecto al mundo.
La Iglesia con respecto al mundo, que en su
desarrollo y construcciéon ha de ser salvado, es
depositaria de una relacion de servicio cuya
naturaleza podriamos describir de manera sim-
ple en dos grandes funciones:

a) Descripcion de la empresa humana (= sal-
vacién) remarcando la ontologica situacion
creatural del hombre con respecto a Dios y su
histdrica situacion dialéctica de muerte y debi-
litamiento por el pecado, y de vida y plenitud,
ya presente, por la Gracia, entendida tal vida
y plenitud como la necesaria aunque insuficien-
te preparacion histérica del “todo y del siem-
pre" de la misma, que se dara con la apoteo-
sis parusiaca.

b) Intrinseca posibilitacion, imperfectamente
presente y perfectamente futura, de la empresa
humana por la irrupcién sacramental y escato-
logicamente triunfante de Cristo, hermano de
todos los hombres. Este servicio eclesial es mi-
siéon primitiva de toda la Iglesia: sacerdote o
laico. El bautizado lo realiza, como su voca-
cion ordinaria, iluminando profeticamente, des-
de la vision de Dios, la historia del proyecto
existencial humano al puro nivel privado, y po-
sibilitando su realizacion a través del testimo-
nio de fe, esperanza y caridad nutrido en el
participado contacto sacramental con la fuerza
pascual de Cristo. El sacerdote, por fuerza de
su caracter sacramental, que le confiere una
principal deputacion, realiza tal servicio ecle-
sial, a través de una funcién proféetica y sacer-
dotal ministerial, que implica en el primer caso
una proposicién autoritativa y oficial de la Pa-
labra revelada y en el segundo, la intransferible
presidencia de la asamblea litdrgica, en la que
la empresa humana, cotidianamente realizada
por el influjo santificante de Cristo vehiculado

por los cristianos, encuentra simultdneamente
su fuente y clspide de realizacién sacramental.
El problema esta en si esta “principal deputa-
cion" de por si suprime o exime de esa depu-
taciéon bautismal, primitiva, a la que haciamos
referencia. Yo diria, a pesar de ser teoldgica-
mente muy opinable, que la deputacion bautis-
mal en cuanto confiere, como vocacién ordina-
ria, la iluminacion y construccion cristiana di-
recta de la ciudad, constituye algo a lo que
nadie puede renunciar. Se puede quiza, como
satisfaccion de una vocacién extraordinaria,
acentuar la perspectiva escatologica del mundo
en su indispensable contacto con él, naciendo
asi el tipo de vida monacal, fruto de una de-
terminada y extraordinaria forma de vida as-
cético-espiritual y no de la naturaleza misma del
sacerdocio. Anotando aca en todo caso la ne-
cesidad de considerar tal "perspectiva escoto-
I6gica" a la luz de una teologia mas encarna-
cionista que la tradicional. Concluyo con esto
que el sacerdocio diocesano, diferente al mona-
cal, ain afectado por su principal deputaciéon
a funciones proféticas y sacerdotales ministeria-
les, esta también afectado por su anterior depu-
tacion bautismal. En la esfera, por lo tanto,
de la directa iluminacidn y construccién cristia-
na del mundo, con sus incumbencias sociales,
politicas, culturales y religiosas, tanto el laico
como el sacerdote diocesano tienen derecho y
obligacion a su aporte. La Unica autoridad sin
embargo que el sacerdote puede atribuirse en
este campo es la que le proviene de sus puros
méritos personales como bautizado. En el caso
de que se dé un liderazgo, si éste proviene de
una autoridad indebidamente atribuida, se tra-
ta sin duda de un clericalismo paternalista. Si
proviene sin embargo de una natural superio-
ridad, el caso es evidentemente ajeno a todo
tipo de especulacion teoldgica.

Ill. — Pertenencia a la Iglesia. En el temor ex-
presado por una apertura de la Iglesia, que la
llevaria a ambientes fronterizos no estrictamen-
te eclesiasticos, subyace sin duda una determi-
nada concepcion de Iglesia, caracterizada por
un institucionalismo restrictivo. Concepcién que
no pareciera coincidir totalmente con la que
aparece en la Biblia. Aca antes que nada apa-
rece como la prolongadora sacramental de la
salvacion, aportada por Dios al proyecto de
construccion de la empresa humana.

Esta salvacion, si tiene un rasgo fundamental,
es el de ser primordialmente un designio de en-
cuentro humano total, en cuya realizacion la
humanidad llegara a constituirse a imagen
perfecta del Dios trinitario, encuentro y dialogo
arquetipico.

En la Revelacion, el hombre aparece desde el
primer momento dibujado como un ser esen-



cialmente solidario, cuya existencia bulle y se
le escapa de sus manos, de tal manera que
como término del didlogo con Dios emerge la
humanidad entera, que constituye una unidad
en su naturaleza, una comunidad en su origen
y destino.

Este designio de encuentro que aparece en la
factura misma del hombre biblico, cuya exis-
tencia se resuelve en sus multiples relaciones,
es también el eje explicito de la Revelacion
verbal de Dios, en la que subyace, como la in-
tenciébn mas profunda, la unificaciéon de todo
el universo en torno a la humanidad encon-
trada.

Por otro lado, tal designio de encuentro, que
ontologicamente vertebra la existencia huma-
na, se destaca en la Revelacion verbal de
Dios, con el rasgo de esencial universalidad,
cuyos limites coinciden con los limites de la
humanidad. De tal manera que si bien se da
un particularismo judaico ain en la Iglesia
primitiva, éste se va purificando cada vez mas
con rasgos de universalidad. Universalidad in-
sinuada ya en el Antiguo Testamento, abierta-
mente afirmada en palabras y gestos del Se-
flor, y definitivamente proclamada en el Con-
cilio de Jerusalem.

Este designio de encuentro universal verbal-
mente anunciado tacticamente acontece en la
Encarnacién y Resurreccion del Verbo Eterno,
quien, segundo Adan, ontologica y fontalmen-
te capacita a todos los hombres para el en-
cuentro universal. El género humano, por el
hecho de la Encarnacién redentora, abarcado-
ra de toda la humanidad por su resultado de
fraternizacién universal, se constituyé asi por
un lado en la expresidon objetiva de la comuni-
cacion gratuita de Dios al hombre, y por otro,
dada la obediencia hasta la muerte del Siervo
de Yahvé, en expresion objetiva de la res-
puesta humana, en Cristo escatologicamente
afirmativa.

La Iglesia tiene de esta manera como prolon-
gacion histérica de la salvacion, entendida co-
mo designio de encuentro acontecido en Cris-
to, una universalidad cuyos limites coinciden
con los limites de la misma humanidad. De-
jando sentado por supuesto que tal Iglesia,
llamada implicita por tedlogos contempora-
neos, es pasible de una explicifacion cada vez
mas perfecta, cuya cuspide es la Iglesia jerar-
quicamente constituida, centrada en la fe ex-
plicita y los sacramentos.

Asi entendida la Iglesia, y sobre todo la exis-
tencia humana como la expresion implicita de
una auténtica vida teologal, quizd ya no se
haga coincidir tan simplemente los limites ede-
siales con los limites del Vaticano, de los tem-

plos, de los conventos, o de las universidades
catolicas.

Esto sin contar que la dificultad antes mencio-
nada puede expresar moviles mas psicolégicos
0 sociolégicos que verdaderamente teoldgicos.
Una estructura burguesa por ejemplo, inficio-
nada en el fondo de un pesimismo metafisico
que hace de la vida un mal que hay que nar-
cotizar con la suprema virtud del orden y del
equilibrio, no sera demasiado propensa a lan-
zarse a ambientes tradicionalmente margina-
dos. Como tampoco una concepcidn sociolégi-
ca que valorase solo las clases instaladas con
las cuales se identifico totalmente, admitira
tan facilmente una accion pastoral dirigida a
ambientes fronterizos, por lo general embara-
zados de impetu revolucionario. Los que se
desplazan por estos caminos verdn sin duda
en una pastoral que sea en si afirmacion de
encuentro de la humanidad implicitamente en-
contrada ya en Cristo, riesgos, estridencias,
desequilibrios, donde otros sélo ven la sencilla
aplicacion de la pardbola del Buen Pastor.

IV. — Iglesia y temporalizacion. Es en esta di-
ficultad donde quizds mas utilmente se mez-
clen equivocamente realidades y conceptos
que es necesario precisar.

En primer lugar, si tiene una originalidad el
mensaje biblico, es la de ser histérico-materia-
lista. Mientras que en el resto de las religio-
nes en efecto, la salvacion es alternativas o
Dios o el mundo, en la Biblia ésta aparece
como esencialmente dialégica: Dios y el
mundo. ‘‘Hagamos al hombre a nuestra ima-
gen para que domine toda la tierra”. (Gén.
126).

La salvacion biblica, lejos de aparecer como
una realidad exclusivamente ultramundana, es
esencialmente histdérica, concreta, real, tramada
por acontecimientos que le confieren una fiso-
nomia radicalmente espacio-temporal. Los Pro-
fetas no instan al Pueblo a que se evada de
los acontecimientos politicos, sociales o cultu-
rales, sino a que los dirijan en un determinado
sentido. Pareciera en efecto que Dios necesita
que la historia asuma un curso determinado
para que se cumplan sus planes.

La salvacién biblica es jntrahistérica. Mira si
a una plenitud futura, pero se realiza ya en
el presente. Es sobre todo Pablo quien insiste
en la maduracién-hacia-la salvacion jie la his-
toria. Para él entre el acontecimiento primicial
dado por el hecho de que Cristo vino ya y el
acontecimiento final dado por el vendra audn
del Sefior, media la historia humana como
constructora intrinsecamente necesaria aunque
insuficiente de la plenitud eterna. Desde esta



perspectiva historicista de la Biblia resulta dificil
entender la salvacibn como un mensaje pura-
mente ultramundano a través del cual los di-
ferentes eslabones de la trama histérica ac-
tuasen como penoso y trabante retraso de la
misma.

Por otro lado, la divisidn entre valores espiri-
tuales, patrimonio queridisimo y muy definido
de la civilizacién occidental, contrapuestos a
antivalores materiales, no se adeclla demasia-
do a la vision biblica del hombre rabiosamen-
te integralista. En ella, el dicotomico dualis-
mo entre espiritu y motoria, principio del bien
y del mal respectivamente, segun el cual la
materia mdultiple equivale al no-ser por repre-
sentar una disgregacion primordial del Abso-
luto, se supera definitivamente recalcandose la
bondad de todo lo creado, entendido como ex-
presion del amor difusivo de Dios. Se suprime
por lo tanto la dialéctica espiritu-materia, y
el consecuente concepto de salvacion como
liberacion de la multiplicidad material para
reintegrar la unidad primordial perdida, y se
instaura la dialéctica carne-espiritu, no como
dos entidades separadas, sino como dos direc-
ciones vocacionales, de frustracion la primera,
de plenitud la segunda, entre las que el hom-
bre, en su indisoluble unidad corporeo-espiri-
tual, puede optar.

Que la Iglesia por lo tanto, portadora de este
mensaje de salvacion se "temporalice", no es
evidentemente sino un signo de fidelidad a
su mision. Es en el concepto de "temporaliza-
cion” sin embargo donde se hace necesario
establecer algunas distinciones.

Hay en efecto una temporalizacién que signi-
fica la asunciéon de antivalores humanos, y su
influjo sobre ellos, a través de los cuales se
distorsiona y frustra la fisonomia humana en
sus multiples relaciones. Asi la Iglesia pudo
histéricamente haberse desviadamente tempo-
rizado asumiendo antivalores humanos como
el poder irracional, la gloria fatua, la injus-
ticia, la mentira, la ambicion. Asi temporali-
zada la Iglesia, fue evidentemente un mal
factor de poder, en el sentido que con tal
asuncion e influencia trabé o por lo menos no
ayudd positivamente la realizacion de la em-
presa humana.

Hay otra temporalizacion que significa la
asuncion de valores o antivalores humanos en
el nivel de la ejecucién particular, técnica y
concreta de los mismos. Asi la Iglesia pudo
histéricamente  haberse  inconvenientemente
temporalizado apoyando con su influjo parti-
dos politicos, teorias sociales, técnicas econo-
micas. Asi temporalizada la Iglesia fue, a mi

parecer, un inconveniente factor de poder por-
que se sujetd a concepciones ideoldgicas, ne-
cesariamente circunstanciales, traicionando su
caracter universal, y estrechando la necesaria
area de opinabilidad entre sus hijos.

Hay una tercera temporalizacion que significa
la asuncion de valores o antivalores huma-
nos, canalizandolos en instituciones y estructu-
ras totalmente paralelas y concurrentes. Asi la
Iglesia pudo histéricamente haberse infielmen-
te temporalizado creando ateneos, colegios,
universidades, como estructuras paralelas y
competitivas con respecto a tas de la sociedad.
Asi temporalizada la Iglesia es, a mi parecer,
un infiel factor de poder porque abandona
su necesaria actitud servicial y de fermento
convirtiétndomse en sociedad autonomamente
replegada.

Existe por ultimo una verdadera temporaliza-
cion que significa la asuncion de auténticos
valores humanos, y su influjo universal y fer-
mentativo sobre ellos, a través de los cuales
se construye la verdadera fisonomia del hom-
bre. Asi la Iglesia debe histéricamente tempo-
ralizarse, asumiendo reales valores humanos,
e influyendo, de la manera indicada, con todo
su peso sobre ellos. Valores como la verdad,
la justicia, la igualdad, el amor, la esperanza,
la bondad material, la trascendencia. Asi tem-
poralizada la Iglesia, serd un sano factor de
poder en el sentido que contribuira a la reali-
zacion humana.

De lo dicho se desprende que descontando la
necesidad que la Iglesia tiene de temporali-
zarse sanamente, descontamos también su ne-
cesidad de convertirse en sano factor de po-
der. No entendido éste como la asunciéon de
antivalores humanos y su respectivo influjo so-
bre ellos, ni como su apoyo a realizaciones
técnico-concretos de valores o antivalores, ni
como la canalizacién paralela de los mismos,
sino como la asuncién de auténticos valores y
su servicial y universal influjo sobre ellos. Que
en esta actitud la Iglesia vuelque todo su pe-
so, aun el institucional, ain el jerarquico, me
parece una exigencia de su misma naturaleza
y misién. Que esto signifique ser factor de po-
der, significa que prolonga histdricamente el
poder y la fuerza de la salvacién de la cual
es portadora. En todo caso, y esto me parece
capital, su paradigma de temporalizacion y
poder, deberd ser siempre la temporalizacion
y el poder del Verbo Encarnado. El se tempo-
ralizé y se constituyd en Kyrios poderosamente
triunfante de una manera muy concreta, cuyos
rasgos habria que analizar cada vez mas, pues
deberan ser los de su Iglesia.



conveniencia
de una parroquia
universitaria

Analizados ya, a partir de ciertas objeciones
los principios teol6gico-pastorales que hablan
en favor de la posibilidad de una Parroquia
Universitaria, se afirma ahora su conveniencia,
partiendo de rasgos determinados que carac-
terizan la Iglesia Argentina, y pienso, ain sin
conocer lo suficiente, la latinoamericana.

I.— La Parroquia actia como Iglesia: Con es-
to insindo la conveniencia de superar, con una
presencia parroquial oficialmente eclesiastica,
la presencia cristiana elitista tan extendida en
nuestros medios latinoamericanos, sobre todo
bajo forma de Accion Catélica especializada.
No esta en mi intencién abrir un juicio conde-
natorio o desconocer los sobrados méritos que
han adornado este tipo de pastoral. Sodlo
avanzo la modesta opiniobn que tal forma de
pastoral quizd ya no se adecle ni al grado
de autoconciencia que ha ganado la Iglesia,
ni a la urgencia de eficacia que de ella se
exige en el cumplimiento de su mision en el
mundo. El elitismo pastoral en efecto, llevan-
do entre otras cosas, demasiado a fondo las
consecuencias de una Iglesia “isla-fermento”
en contraposicion a una Iglesia “continente”,
redujo a menudo la mision de la Iglesia a la
accion puramente individual, o en el mejor de
los casos, grupal, de pocos superdotados cris-
tianos. Estos individuos o grupos, partiendo de
una légica subestimacion de la Iglesia como
institucion que esfructuralmente debe hacerse
presente en el mundo, rapidamente se consti-
tuye en signo, contrario casi siempre al que
ellos constituyen; para pasar luego, concien-
temente, a automarginarse de la dindmica de
su crecimiento, acabando a menudo por na-
cionalizar teoldégicamente su hibrida situacion
echando mano a categorias biblicas propicias
0 a métodos asépticos de resignacion.

El problema sin embargo estriba, como ya lo
insinuamos mas adelante, en que la plenitud
de presencia cristiana sOlo se realiza eficaz-
mente en una “ plena y total" pertenencia a la
Iglesia. Dicho de otra manera: es s6lo la Igle-
sia institucional en su estructura litGrgica, pro-
fetica y de gobierno — en las que tienen su lu-
gar irrenunciable tanto jerarquia como laica-
do— y no pequefios aunque valientes grupos
de francotiradores marginados, la que con real
eficacia y cumplimiento divino y también hu-
mano, podra ejercer la mision salvifica de fer-

mento cristiano en el mundo de siempre y so-
bre todo en el contemporaneo.

Que la Parroquia Universitaria actle entonces
como Iglesia, significard no que se constituya
en centro anénimo y silencioso de unos cuan-
tos super cristianos con ideas lacidas que ha-
cen cristianismo conciliar de contrabando,
pidiendo con rubor disculpas por lo que la
Iglesia es en su realidad, sino que asumira en
su totalidad la situacion real de la Iglesia, a
la que con solidos fundamentos y sin ninguna
pretension dogmatica, comprometera oficial-
mente en sus gestos y palabras; y desde den-
tro de la cual, abiertamente y no con medio-
cres escaramuzas, bregarda por el rejuveneci-
miento de la misma. Esto implica varias cosas.
En primer lugar, una conciencia clara de per-
tenencia plena y no camuflada a la Iglesia,
obligara a la Parroquia a un analisis lacido
y objetivo de la realidad de aquélla, y conse-
cuentemente a un estudio de sus posibilidades
de cambio, teniendo aun en cuenta la posibili-
dad o conveniencia de situaciones conflictivas
y la estrategia y tacticas a adoptar en cada
caso. En segundo lugar, significara que, en lo?
diferentes niveles de su estructura, tratara de
cambiar adecuandose sea a las instancias de
su autoprofundizacién, sea a los requerimien-
tos de los hombres comprometidos en la *a-
rea histérica. No bastara la pura exhortacion
al cambio de personas, absolutamente nece-
sario para que éstos enfrenten obligaciones
nuevas, sino que como tal, como estructura
profetica, sacramental y misionera, se conver-
tira en célula formativa, de modo que el cam-
bio y la solvencia temporal de los cristianos,
sea algo mas que un anhelo opaco y se con-
vierta en un bagaje real, apoyado sobre todo
por la accién institucional de su Iglesia. No
serd el cristiano, s6lo o eventualmente agru-
pado, el que tendrd por ejemplo que afrontar
el estudio de su situaciéon, la necesidad de su
compromiso ideoldgico, la demitologizacion de
su pseudo formacién religiosa, sino que esa
tendra que ser la tarea de su Iglesia hecha pre-
sente en la estructura parroquial. Por Ultimo
serd la Parroquia como tal la que tendra que
procurar llegar al mundo, en este caso al am-
biente universitario. En esto, entre otras co-
sas, tendrd que revisar ciertos temores, muy
propios del elitismo pastoral, para usar con
sano realismo de los medios de expresion y
comunicacién con que cuenta la sociedad con-
temporanea. Una cosa es la facil publicidad y
otra muy distinta el acercamiento comprensi-
ble a la masa, que es la que en definitiva tie-
ne que interesar a la Iglesia por pagana e in-
culta que ella sea. Que de ésta surjan grupos
diferentes, que en grados mas o menos inten-
sos, participen de la vida parroquial, es algo
mas que légico. Lo que en todo caso me pa-
rece necesario en esta vision parroquial, es
una reubicacion del laico, que por considerar-



se simplistamenfe medianero entre la Iglesia y
su ambiente, reduce a ésta a la sacristia, ocu-
pa en ella funciones directivas que quizd no
le competen, acabando a menudo por vivir en
el sentido pleno del término méas ahi que en
su medio. Como también creo se impone una
revision de las instituciones laicales que mu-
chas veces se convierten en ‘‘el mundo"”, o "el
ambiente” que la Iglesia conoce, frecuenta y
cultiva. A proposito de una Parroquia Univer-
sitaria que actie como Iglesia en el sentido
explicado, quizd pueda ser significativa la ex-
periencia de Cristo Obrero. Con seis meses de
vida, trabajando en esta linea, conmovié de
tal manera la vida interna de la Iglesia y el
mismo mundo universitario que fue cerrada pa-
ra suprimir su presencia intolerable. Me pre-
gunto si hubiese pasado lo mismo en el caso
de ser grupos o instituciones elitistas los que
hicieran lo que ella hizo.

11 — Preferencia de la funcidén profetica: Si
hay una comprobacion que en el ambito de
la teologia y la experiencia pastoral hoy na-
die discute, es la del sacramentalismo imperan-
te en la vida cristiana de nuestras Iglesias. Te-
nemos un pueblo sin fe, sin una vision y un
compromiso vital cristiano, que dicotomiza y
paraddjicamente hace su vida cristiana sélo
alrededor del altar, de la pila bautismal y del
confesionario, sin que esos gestos sean signi-
ficativamente extensivos de una actitud en la
vida de cada dia. Esta realidad, ampliamente
analizada en estudios especializados, habla
sobre todo de la urgencia de la necesidad pro-
fetica profunda, aguda, contemporaneamente
comprometida, como Unico medio para que la
accion litargico-sacramental pierda los rasgos
de superestructura mitico-folklérica que tiene,
y pase a ser signo auténtico y eficaz de gracia,
de vida cristiana. Esta ausencia de necesidad
profetica se experimenta de manera especial-
mente aguda en el mundo universitario, que
psicologica e intelectualmente esta por un la-
do maés dispuesto a poner en crisis un sacra-
mentalismo de corte magico y por otro a cap-
tar mas avidamente lo que pueda constituir
una orientacién, un testimonio, una fuerza de
construccion histérica, a la que mas privilegia-
damente esta sensibilizado.

Esta funcidon profetica antes que nada, ha de
tener debida cuenta del momento histdrico en
el que se ubica, tan cambiante y por ende tan
rico, tan complejo y por ende también tan con-
fuso. Momento histdrico de un mundo con fi-
sonomia nueva que despertando maravillado a
realidades desconocidas se encuentra desorien-
tado porque no ha logrado auin identificarse
con lucidez. Momento histérico de un mundo
que por haber seguido un curso incontenible
en su proceso de maduracion ha volcado ver-
tiginosamente al hombre en una situacién ra-
dicalmente inédita, desde la cual él ha adqui-

rido clara conciencia de no poder seguir sus-
tentando su vida con los antiguos cuadros y
esquemas mentales, con las bases formativas
en las que antes se apoyaba, comenzando en-
tonces a destruirlos. Pero mientras él sabe per-
fectamente qué es lo que ha perimido para
siempre y sin vacilacion lo demuele, cuando
trata sin embargo de formular el mundo nue-
vo, entonces solo intuye, barrunta, anhela, y
en su duda, no conoce, a fondo, no percibe
con claridad, no posee esa armonica sintesis
cosmovisional que le permita actuar con soltu-
ra y seguridad. Paralelamente, es el mismo
mensaje cristiano, el que se esta sometiendo
a una mas profunda y audaz captacién por
parte de una Iglesia que se ha dejado inquie-
tar por el Espiritu Santo. Estan aflorando asi
dentro de su seno realidades hasta ahora ol-
vidadas, dimensiones del mundo y <61 hom-
bre dejadas de lado, acentuaciones mas firmes
sobre ciertos aspectos del Misterio de Cristo que
imponen un cambio de visién. Pero todo esto
también de una manera incipiente, no acaba-
da y perfectamente sintetizada. A la luz pre-
cisamente de esta situacion concreta de un
mundo confuso por un lado y de la misma ver-
dad cristiana que profundizandose se revisa,
la funcion profética deberd antes que nada
estar impregnada de una valiente actitud de
busqueda que se acomode con cautela pero
sin vacilaciones a esta doble situacion.

De esta manera, una de sus tareas, serd una
sana demitologizaciéon de cctegorias infanti-
les y arcaicas que pesan sobre la formacion
de los cristianos. En el plano biblico-teoldgico
ella llevara a una reformulacién de misterios
claves de interpretacion historico-anfropologi-
ca (Trascendencia Divina, Pecado Original,
Gracia, Encarnacion, Escatologia). En el pla-
no moral, ella llevara a una erradicacion del
tan comun ethos farisaico tratando de instau-
rar el auténtico ethos evangélico, que en todo
caso tendra en cuenta la persona, la historia y
la situacion del hombre concreto. Otra de las
tareas de la funciéon sera no temer sino afron-
tar los desafios del mundo contemporaneo. Vi-
siones filoséficas diferentes, fenbmenos y si-
tuaciones nuevas que surgen de una determi-
nada estructuracion socio-econdémica, ponen al
cristiano instancias inéditas que evidentemen-
te no han sido sometidas a una suficiente re-
flexion cristiana. Ellas tendran entonces que
ser objeto de una adecuada catcquesis univer-
sitaria que insista sobre todo en el planteo
amplio del problema y dé abundante cabida
a la participacion y al debate. De esta mane-
ra, realidades como la historia, la politica, la
ciencia, el arte, el capital, el trabajo, la se-
xualidad, podran abandonar el suelo pura-
mente profano y encontrar su carta de ciuda-
dania en el evangélico.

Una tercera incumbencia de la funcién profé-



tica, atendiendo a su tarea mayéutica con res-
pecto al mundo, sera la de analizar en pro-
fundidad las corrientes histdricas vitales a tra-
vés de las cuales la humanidad se va auto-
construyendo. Es en esta tarea donde la Igle-
sia se esmerara, para no traicionar su caracter
de levadura y fermento. Desde dentro de tales
corrientes histéricas, con un optimismo funda-
mental basado en la Redencién implicita, vién-
dolas como afloraciones aunque imperfectas
del germen salvifico, con prudencia pedag6-
gica y en actitud de didlogo verdadero, ella
las ayudara a superarse, a purificarse, a ma-
durar siempre mas en la linea de un mayor ser-
vicio a la humanidad. Para esto se hara nece-
sario una sano discernimiento entre corrientes
histéricas y las que no lo son (habria que
repensar en este sentido una concepcion me-
nos libera! de pluralismo), amén de tratar de
centrar, sobre todo desde un punto de vista
contemporaneamente teoldgico .el sentido que
tiene el dialogo, para emprer.der por ultimo
la ardua tarea, ya antes mencionada, de tem-
poralizarse sin ideologizarse.

Tal funcién profética deberd ser como lo ha
sido siempe en el Antiguo Testamento, una voz
sobre las situaciones concretas que traman la
historia de los hombres a los que ella se diri-
ge. Nunca deberd la lIglesia, apelando a un
comodo universalismo, sinébnimo a menudo de
vaguedad e inconsistencia, despreocuparse de
los acontecimientos para ejercer un profetismo
a nivel de la estratoésfera. En esto valdran
principios anteriormente sefialados.

Por udltimo, la misién profetica debera trascen-
der el puro nivel verbal para convertirse en
testimonio factico de lo que proclama. Esta
profecia encarnada, testimonial, tendra la fi-
gura de un servicio concreto a las luchas del
ambiente al cual dirige su palabra. Tal servi-
cio, si bien tendrd que evitar las mezclas hi-
bridas con grupos determinados o soluciones
concretas ajenas a su mision universal, tendra
también que evitar un puritano deseo de in-
contaminacion, esperando en la historia lo qui-
micamente puro que no se da, y desechando
con recelo lo histéricamente ambiguo que como
tal, amén de ser siempre pasible de rescate y
encauzamiento, es el Unico lugar de encuentro
efectivo con los hombres.

IIl. — Iglesia en estado de reforma: Es inne-
gable que la figura de Juan XXIIl y el Conci-
lio Vaticano Il imprimieron, aunque quiza con
algun retraso, un ritmo de reforma en nues-
tras Iglesias. AlGn mas, precisamente porque
tal reforma, que en otras proporciones de la
Iglesia representd la culminacion de un largo
proceso de maduracién anteriormente comen-
zado, tuvo en nuestras tierras mas bien las ca-
racteristicas de una inesperada sorpresa, ella

estd todavia en sus primeros tanteos, luchando
por conferirse una fisonomia. El rasgo que creo
tiene mas posibilidad de desfigurarla, quitan-
dole fidelidad y eficacia, es un extremado nar-
cisismo.

Entiendo por reforma nardsista aquella que
pretende realizar la Iglesia contemplandose a
si misma como realidad totalmente autébnoma e
independiente, prescindente sobre todo de
aquellas realidades ambientales que, como la
universitaria, mas caracterizan el punto que
debiera ser de su referencia. Este tipo tan co-
min de reformismo hermafrodita agota todas
sus posibilidades en cambios litlrgicos espec-
taculares, sin preguntarse no obstante dema-
siado cuales son los hombres contemporaneos
que gozaran de sus frutos; en ya conocidos es-
fuerzos por transformar estructuras de aposto-
lado laico, mas por cansancio de los que hace
tiempo estan dentro, que por la fuerza y el en-
tusiasmo de los que llegan; en serios planteos
sobre sacerdotes y seminarios sin averiguar del
todo qué esperan sus destinatarios.

Asistimos de esta manera a una reforma ra-
quitica, formalista, cansada, sin fuerza ima-
ginativa, que acaba en el cumplimiento de
unas cuantas nupvas prescripciones que pare-
cieran suplir en la actualidad las del Derecho
Canodnico caidas en desuso. Asistimos a una
reforma seca, mas fruto de un imperio jerar-
quico que de una vida, que por ser tan pujan-
te necesita nuevas formulaciones y cauces. Es
que la vida de la Iglesia depende en mucho
de la fecundacién del mundo, sin la cual per-
manece estéril. Asi como la Iglesia no vive sin
el mundo, sin él tampoco puede transformarse.
Como realidad esencialmente arqueada entre
la Palabra de Dios y las necesidades del mun-
do, es en el contacto permanente con esta do-
ble fuente de su existencia como podra crecer
y desarrollarse con siempre renovada origina-
lidad.

IV. — Sensibilidad de la Iglesia: Otra de las
caracteristicas de nuestra Iglesia pareciera ser
su desperdicio de fuerzas, o el poco inteligen-
te uso de las mismas. No podriamos afirmai
con justicia que es una Iglesia "quieta”. Pero
tampoco seriamos del todo veraces si afirmé*
sernos que su vitalidad pesa positivamente en
el curso de los acontecimientos historicos.

Sefialdbamos con mucha insistencia que una
nota esencial de la Iglesia, es su caracter mi-
sionero, es su peculiar situacion de referencia
con respecto al mundo. Este mundo, sin em-
bargo, no es un todo amorfo, estaticamente
indiferenciado, sino una realidad armonica-
mente vertebrada, en constante crecimiento y
desarrollo. Esta evolucion que caracteriza al



mundo estd sujeta a determinadas leyes que
lejos de ser ineluctables entran en el ambito
de libre juego de la libertad del hombre. La
inteligencia, la oportunidad, la vision Idcida,
la prudencia, la audacia, e! peso socioldgico
de determinados sectores y liderazgos, hacen
que la evolucion de la empresa humana ad-
quiera uno u otro punto de intensidad. Este li-
bre juego del proceso historico, sujeto a hom-
bres, sectores, circunstancias y realidades de-,
terminadas, exige que quien quiera influir po-
sitivamente sobre ;| adopte una tactica inteli-
gente para que su influjo sea eficaz y no esté-
ril.

Esto es precisamente lo que, me parece, falta
en nuestra lIglesia. En su situaciébn misionera,
es decir con respecto al mundo, no debe enten-
derlo indiferenciadamente como si todo tuvie-
se igual importancia para su crecimiento y
desarrollo, sino como algo vitalmente estructu-
rado en cuyo seno hay d&rganos influyentes y
otros dependientes; como algo que, progresi-
vamente en desarrollo, pasa por etapas dife-
rentes. Nuestra Iglesia pareciera no conocer
esta “ley pastoral”, y la vemos asi adminis-
trando sus fuerzas sin la suficiente sabiduria,
derrochando algunas de ellas en realidades
no totalmente exigidas por su naturaleza, mal-
gastando otras en sectores pasivos de gravita-
cion nula en la construccion humana. No se
trata evidentemente de aplicar criterios exclu-
yentes, pero si, posteriormente a una valora-
cion universal de base, de hacer una sabia
distribucion de caudales acentuando sobre to-
do su influjo en sectores y ambientes que re-
presentan las fuerzas més pujantes de cons-
truccion histérica. O si se quiere, lo cual pien-
so es totalmente coincidente, buscando esas
situaciones existenciales privilegiadas, que se-
gun el Evangelio aparecen como las mas pro-
picias para el crecimiento del Reino.

En este sentido es indudable que el ambiente
intelectual-universitario reviste hoy mas que
nunca, y sobre todo en nuestras tierras, todas
las caracteristicas de una fuerza capital de
construccion social, y los rasgos de una situa-
cion existencial evangélicamente privilegiada.
Como es también indudable su ya tradicional
marginaciéon de la preocupacién misionera de
la Iglesia.

Que la lIglesia, por otro lado, se sensibilice
mas hacia estos sectores ganando eficacia en
su peso social, no significard una dedicacion
antes que nada cuantitativa, sino mas bien
una remodeiaciéon de su mensaje para conver-
tirlo en apetecible y actualmente valioso. Ta-
rea dificil, sin duda, pero indispensable si
quiere colmar el abismo que la separa del
mundo, sobre todo de los sectores lideres del
mundo contemporaneo.

V. — lIglesia y libertad creadora: No es dema-
siado riesgoso afirmar que nuestra Iglesia
pasa por un periodo de crisis. Tensiones de
diferente tipo se destacan cada vez mas a
menudo, eclosionando algunas de ellas con
inusitada violencia. Pero quizas el rasgo mas
evidente de que se trata de una crisis seria es
el desaliento y muchas veces la amargura que
invade tanto a sacerdotes como a laicos. No
solamente ya pasaron los tiempos de la “eu-
foria catdlica”, sino que la vida misma de la
Iglesia canalizada en sus diferentes estructu-
ras pareciera no tener la carga atractiva de
antafio. El indice cada vez mas elevado de re-
ducciones al estado laical, el descontento de
sacerdotes que ya no "se encuentran" en esti-
los de vida hasta hace poco con plena vigen-
cia, el éxodo de seminarios, el debilitamiento
progresivo de las otrora florecientes células
laicales, el desprestigio de instituciones que
subsisten por inercia, encerramiento, o simple-
mente porque oficialmente no se ha ratificado
su ya real defuncién, son signos mas que da-
ros de un “cansancio laical”.

Atribuir toda la causa del mal a ura flojera
moral o al abandono de saludables practicas
ascéticas y espirituales es una deplorable su-
perficialidad que histéricamente se habra de
pagar muy caro. Habra que preguntarse, mas
bien, si no son las estructuras mismas de la
Iglesia las que, al ser totalmente insuficientes
para canalizar un nuevo tipo de vida cristiana
en todos sus niveles, acaban por sofocar de
tal manera a sus hijos, que éstos comienzan
a languidecer, a cansarse, y hasta a abando-
narla en algunos casos lamentables.

No se trata por otro lado de hacer una Igle-
sia "agradable" para cristianos que a dife-
rencia de sus antepasados ya no gustan del
sacrificio, de la lucha, de la Cruz. Se trata
por el contrario de hacer una Iglesia "huma-
na", aunque bien surcada con la Cruz de su
Sefior, la linea divisoria no estd por lo tanto
entre lo agradable y lo desagradable, sino
entre lo humano y lo enajenante.

los cristianos de hoy, sacerdotes y laicos, son
hijos de su tiempo y es s6lo en esa irrenun-
ciable situaciébn que quieren su pertenencia a
la Iglesia. Sobre todo un valor, tipicamente
contemporaneo, me parece corre el peligro de
ser desconocido en la actual estructura ecle-
siastica: la libertad. No entendida como om-
nimoda posibilidad de hacer lo que se quiera
sino como la peculiar necesidad humana de
intervenir responsable y creadoramente en la
planificacion y realizacién de los aconteci-
mientos. Aun cuando estos revisten como siem-
pre y ahora mas que nunca, todas las carac-
teristicas de una tarea ardua y dificil.



Esto es, a mi parecer, lo que el cristiano de
hoy no encuentra en su lIglesia, y lo que ori-
gina ese endurecimiento de posiciones tan ti-
pico que acaba por un lado en una rigida pos-
tura de juicio y reprimenda, y por otro en la
sublevacion, la indiferencia o la defeccién. An-
tes que las realizaciones en el nivel del “ag-
giornamento”, falla una condicion humana. En
la Iglesia no hay libertad. No hay posibilidad
a la participacidon franca, a la experiencia au-
daz, a la creacion fecunda, a la responsabi-
lidad personal. No hay, por consiguiente, lu-
gar amplio para él hombre contemporaneo,
que en esos valores defiende su suprema gran-
deza.

El Concilio ha abierto, sin duda, una grieta
benéfica en un dique milenario, dejando escu-
rrir la posibilidad de una critica realista y sa-
ludable. Ha permitido ver y analizar en pro-
fundidad lo que en ella no satisface. Pero
hasta qu« no permita audazmente crear ima-
ginativamente lo que en ella podra satisfacer
seguird manteniendo en su seno a gente con
cansancio y amargura.

El campo intelectual-universitario, por las ra-
zones arriba anotadas, puede ser una tierra
apta para agilizar una Iglesia entumecida
que en el mejor de los casos soOlo llora sus de-
fectos. Seria ciertamente nefasto que, en este
ambiente, ella se anclase indefinidamente en
instituciones que como la universidad catdlica
por ejemplo, pretendieron hacerla presente.
Por lo menos tiene que posibilitar su amplia
discusion y permitir otras experiencias que, co-
mo la Parroquia Universitaria, pueden crear
un ambiente eclesial “humano", como estruc-
tura que antes que nada hay que inventar.

VI. — Situacién pre-revolucionaria; Latinoamé-
rica en general vive una situaciébn pre-revolu-
cionaria. Las realidades sociales, politicas, eco-
noémicas y culturales que configuran su fisono-
mia han llegado a un grado de insolvencia
tal que urgentemente claman por un cambio,
por una ruptura total con el statu quo. Pero
esta situacion que es hoy objetivamente incon-
tesfab'e, subjetivamente estd lejos de ser sufi-
cientemente concientizada. De manera que sien-
do mayoria los latinoamericanos que mas o
menos pasivamente aceptan tal situacidn, son
aun pocos los que se rebelan y tratan a tra-

vés de un compromiso lGcido y real, de buscar
nuevas formas a través de una revolucion ra-
dical. La cual en el caso de que llegue, dada
la extrema inmadurez del pueblo, sera maés
algo descendentemente impuesto que ascen-
dentemente apetecido. En tal coyuntura, por lo
tanto, me parece apremiante la tarea de con-
cientizacion popular, para que el cambio sea
humano hasta las Gltimas consecuencias, has-
ta la consecuencia de ser ella resultado de
una construccidon consciente y personal.

Sin embargo, a pesar de progresos innegables,
estos sectores con inquietudes revolucionarias
estan todavia casi exclusivamente polarizados
por la toma del poder, con una concepcion
casi magica del mismo, despreciando lo que a
educacion revolucionaria del pueblo se refiere.
Es acd, precisamente, donde se sitia el gran
aporte de la Iglesia, que como estructura tie-
ne sin duda un envidiable contacto popular,
actualmente quizd inoperante pero pasible en
todo caso de ser rescatado. Constituirse en edu-
cadora de una verdadera conciencia revolucio-
naria, sobre todo en sectores que, como el
universitario, actian como epicentro del cam-
bio. Por otro lado, creo que se hace cada vez
mas urgente, como instancia de experiencias
histéricas, una concepcion cada vez mas am-
plia, realista e integral de la revolucién, acen-
tuando aspectos demasiado rapidamente mar-
ginados. Gue la revolucion no es un simple
método de reparto, ni el enriquecimiento de
todos, ni la posibilidad de una revancha largo
tiempo esparada, nadie lo pone ya en duda.
La revolucién verdadera es la liberacion del
hombre total que suprimiendo trabas de dife-
rente orden le posibilitara ser sujeto de la
historia, responsable de su destino, sefior so-
bre todo de su trabajo. La revolucién verda-
dera, ademas de la extensiébn horizontal de
la que habldbamos, debera tener una intensi-
dad vertical, entendida como un cada vez ma-
yor nivel de hominizaciéon. El cambio no sera
tal si sélo aspira a tener animales contentos,
satisfechos, en el sentido méas burgués del tér-
mino, sino hombres capaces de centrar su fe-
licidad en el hecho de saberse libres, desenaje-
nados, duefios responsables de si mismos, y
consecuentemente mesurada y equilibradamen-
te satisfechos en sus necesidades econdmicas.
Tal cambio necesita algo no demasiado co-
mun: hombres. En esta tarea de crear hombres
con sed de justicia y plenitud tiene la Iglesia
su insustituible misién.

josé gaido
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Al afio de una muerte con signos de mar-
tirio, la memoria de Camilo Torres no tiene
que ser rescatada de un pasado mas o me-
nos clausurado, mas o menos distante: le
sobrevive como una presencia dinamica,
renovadora, entre tantos latinoamericanos
que quieren como él la emancipacion de es-
tos pueblos y que, como él, estan dispues-
tos a apostarlo todo en funcién de ella.

Pero esta presencia seria infiel a aquella
memoria si el héroe apareciera revestido de
los esplendores y las inmunidades del mito.
Un Camilo mitico, y por eso mismo inac-
cesible, dejaria de servir a una lucha que
exige la implacable exploracion de lo con-
creto, el pleno rendimiento de nuestras
energias disponibles.

Los trabajos que componen este INFORME
procuran al Camilo real, no al mitico. Por
eso mismo, a la par que desmitologizan al
mito incipiente, sirven a esa presencia, la
intensifican, le introducen matices enrique-
cedores individualizando al personaje, rele-
vando en él y en su problematica peculiar
opciones y tensiones que hoy por hoy estan
apremiando a toda una generacion de
cristianos.



yo lo llamaba el precursor

isabel restrepo de torres

Camilo Torres noci6é el 3 de Febrero de 1929 aqui en Bogota, en la misma casa natal
del obispo Paul, vea usted. A los tres ofios nos fuimos a Bélgica, pues su padre era
consejero en la Ligo de las Naciones en Ginebra, consejero cientifico, y optamos por
fijar residencia en Bruselas. Alll Cornilo Torres contrajo escarlatino, lo que hizo que
su podre tomara muchas precauciones cuando, a los seis afios de Camilo, regresamos
o Bogotd, para que no le prendiera ninguna enfermedad. "Ay mamito", me decia
entonces Camilo, a los seis afios, "yo quisiera ser chino de la calle porque asi po-
dria estar con otros nifios y pisar la calle!". Un dia se me escap6, y cuando me lo
encontré abrazado a un gamin sucio, desarrapado, no pude menos que preguntarle:
":Qué estas haciendo?'". Y él me contesto: "Estoy con un amigo™.

En Bogota, Camilo recibié primero clases a domicilio, con una maestra particular,
pero después lo puse en el Colegio Alemén, recomendindole a Fernando, su hermano
mayor, para que no le pegaran los nifios mas grandes. Un chico alemén le hablé mal
de Colombia. Camilo se lo tomé a pescozones y le tumb6 dos dientes y as!, desde el
primer dia, quedé de matén en el colegio: todos los chicos le tenfan miedo.

A los nueve afios, Camilo fund6 un periédico redactado, impreso y vendido por ¢él
mismo, "El Puma", un diario semanario que salia cada mes... Escribia contra los pro-
fesores, con una imprenta de mano, hasta que olguien le regal6 un mimeodgrafo.

Al cerrarse el Colegio Alemé&n por Ja guerra, Camilo pasé a la Quinta Mutis, depen-
dencia del Colegio del Rosario, catélico, a cargo de curas seculares. Lo eligieron pre-
sidente de todos los clubes deportivos dei Colegio, con el resultado de que perdid el afio,,
légicamente. 1

Tenia entonces doce afios. Entré entonces al Liceo Cervantes. Ese ya no era colegio de
curas. Hizo su bachillerato, comenzé a escribir en "La Razén", periédico de Juan
Lozano, un politico do aqui. No 'lo feian mas que él y Juan Lozano, creo. .. Hablaba
mal contra todos los profesores do las universidades. Tenia <14 afios.

A decir verdad, hasta 59 de Bachillerato Camilo no era méas que un estudiante regular
"Tengo qua comprarme zapato* para la Milan *ol«mno', me dijo un dia. Y yo: "Pa-
ra qué, si a ti no ta nombran ni para Insultarte!". Pero al empezar 69, me dijo: "Yo
voy a ser al primera de mi clom: esto te lo prometo™. "'Si, el primer perdido, le re-
pliqué™. Y cuando llegé la sesion solemne, cudl no seria mi osombro al oir que todos
los premios, todas las menciones honorificas, eran a Camilo Torres, hasta el punto que
yo dije que este Camilo Torres no puode ser el mio.

Inclusive un libro que habia sido regalado por la, Embajada Francesa para que los pro-
pios alumnos premiaran con él al que ellos eligieron como su mejor compafiero fue
pora Camilo. Los profesores bajaron a felicitarme a mi por el hijo que tenia. Yo fui
la primera sorprendida...

A los 17, Camilo resolvi6 estudior derecho en lo Universidad Nocional. Apenas seis
meses, hasta que quiso entrar de dominico y se fue de casa, dejandome una carta en
la cual me explicaba su resolucion. Yo me fui corriendo a la estacion y alli me lai
encontré y se produjo un gron escondalo, la gente se amontonaba en torno nuestro
mientras yo le decia que no podio irse porque era menor de edad y que si se iba
tendria que pasar por encima de mi cadaver, porque yo me iba a botar al paso efe la
locomotora. "Estara de Dios", decia Camilo. "No", seguia increpandolo yo, "lo que
esta de Dios son los dos detectives que tengo a la puerta, asi que usted se va conmi-
go". "Bueno, pero tengo que esperar a los padres dominicos para explicarles por qué
no puedo ir", proseguia Camilo. "No los esperamos', decidi yo, "porque no quiero
que mafiana salga en los periédicos que lo Sefiora del Doctor Calixto Torres ha abofe-
teado en la estacion a dos curas'. Su padre estaba en Washington, en un Congreso,
pero entretanto yo lo secuestré y me lo mantuve en un cuarto encerrado, sin dejarlo
hablar con nadie. Y ahi resolvimos con un amigo suyo que méas bien lo ibamos a ha-
cer entrar al Seminorio Mayor mientras cumplia los veintiGn afios; que luego resol-
viera sobre su vocacion. Yo me fui al Seminario Mayor pero no me lo querian recibir
porque era fin de afio, finalizaciéon de los estudios, pero yo 'le dije al Superior que los
dominicos querian atraparlo, y como los seculares y los regulares siempre estan de
pique fue entonces que me acepté ol muchacho. Era un jueves; lo traje un domingo.
Le arreglé sus cosas y contra la voluntad de él lo meti en el Seminario, cosa que des-)
pués me pes6 mucho porque los otros cuatro muchachos que se metieron a dominicos
volvieron a los tres meses y ninguno se quedé de cura. Seguramente Camilo no ha-
bria seguido de cura si hubiera jdo a los dominicos...



De los 18 a los 24 afios, en el Seminario, Camilo tuvo las mejores calificaciones, en
todo sentido. Yo iba o verlo todos los domingos y siempre le repetia: "‘Bueno, cuando
te vos a salir?".

A los 24, lo llamé6 el Cardenal Luque para anunciarle que queria que fuera a estudiar
sociologia a Lovaina. Y se fue, pero ordenandose antes, porque le adelantaron la or-
denacion para que pudiera irse: fue asi que canté 'la primera misa en el 54.

Del 54 al 58, Camilo la pasé en Lovaina. Hizo su licenciatura, y el Cardonal fe dijo
que viniera a hacer su tesis aqui, puesto que era sobre Bogotd; después tendria que
volver a defenderla a Lovaina. Fué entonces cuantio el Cardenal Luque 'lo puso de
Capellan en la Universidad Nacionol.

A Camilo Capellan, a la vez lo nombraron para el Consejo Directivo de la Unlversl-
dad. Fue él quien fund6 el Departamento de Sociologia y pas6é a ser profesor de So-
ciologia. Ah! empiezo la Odisea, el Calvario de Camilo Torres.

Al comienzo, los muchachos de la Universidad le daban la espalda y ni siquiera lo
saludaban por la antipatia que sentian por los curas. Pero Camilo siempre segufa sa-
ludandolos y trataba de hablar con ellos. Y lo logr6, tanto, que todos empezaron a
asistir a misa y él se hizo amigo de todo el mundo. Le Ilamaban "Camilo", simple-i
mente. De amigo a amigo. Un dia, llegé el aniversario de la muerte de un estudiante
que habia hecho matar Rojas Pinilla. Todos los afios, el 8 de Junio, se celebraba una
misa por todos los estudiantes muertos en circunstancias parecidas. En esa fecha, pora
peor, habia habido urta gran apedreada de estudiantes y habian cogido a algunos
que ni siquiera se encontraban en Bogotd cuando la apedreada.

Camilo anuncié que esa misa se decia por todos los estudiantes muertos, aun por
aquellos que eran comunistas, en primer lugar porque Jesucristo habia venido para
redimir a los pecadores y no a las buenos,y ademas porque si estos comunistas habfan
estado obrando de buena fe habrian de salvarse. Ahi, ese mismo dia, empezaron a
hacerle una guerra enorme a Camilo. Comenzaron a decir que era comunista. El Car-
denal Concha le escribi6 una carta a Camilo pidiéndole que renunciara a todas sus
actividades como capellan, como profesor y como miembro del Consejo Directivo. Ca-
milo presenté sus renuncias. La de capellan se la aceptaron inmediatamente, las otras
no. El sigui6 déandoles clases extras a los muchachos de Sociologia, pero no en la
Universidad, para que no perdieran el ofio, y de acuerdo con la Universidad le acep-
tarian los exdmenes.

Hasta que el Cardenal resolvi6 que Camilo dejara cualquier asunto intelectual y pa-
sara a la lIglesia de la Veracruz, haciéndolo vivir alli. Me lo quitaron, pues, ya que
hasta ese momento viviamos juntos, y me lo tuvieron alli por un tiempo. Le ofrecie-
ron un gran puesto desde Chile, pero él tenia que conseguir permiso del Cardenal piara
ausentarse y, por otro Jado, Guillermo Nanneti, Directorde 'la Escuela de Administra-
cion Pablica, le habia pedido al Cardenal que le dejaraa Camilo para ponerlo como
Decano de esta escuela.

Y as! fue. Ahi Camilo hizo cosas importantes preparando técnicos piara que fueran a
ensefiar a los campesinos como cultivar las tierras, fundando una granja en Los Lla-
nos... Al mismo tiempo estaba en el INCORA para repartir las tierras y eliminar al
latifundio. Agquella granja estabo siendo una cosa bstante linda, administrada por
cuenta del Ministerio de Agricultura, que le habfa dado el dinero a Camilo después
de mil peleas y cosos. Algo muy bonito, piorque iba toda la muchachada a aprender,
estaban juntos los campesinos y los técnicos. Alli lo adoraban, créame. Luego les fun-
d6é una cooperativa, y puedo asegurarle que todo el mundo sabia donde estabo la
granja del Padre Camilo.

Entonces fue cuando se le ocurrié escribir la Plataforma. Algunos, después de leerla,
alarmados, vinieron a quejarse al Cardenal y el Cardenal llamé a Camilo para decirle
que debia irse a Lovaina a defender su tesis. Como no tenia dinero suficiente para el
viaje, la Escuela de Administracion se lo ofreci6. Yo estaba en Chile en esa época.
Camilo me escribié diciéndome que se iba, me vine y me encontré que ni el Cardeno!
le habia dado, el permiso ni Nanetti el dinero, en realidad ya habian empezado a em-
bolatarselo, (le decian un dia que si, pero en realidad, al fin y al cabo, era no). En lugar
de Lovaina, Camilo se fue a Lima a dar una conferencia, y al volver le hicieron un
recibimiento tan grande que fue sacado en hombros del Aeropuerto. La vispera habian
matado a un estudiante, por lo que ese era un dia de duelo pior la muerte del mu-
chacho. Camilo habl6 claramente a todos los que habian ido a recibirlo. Dijo que ese
recibimiento en realidad era una despedida. Que lo iban a mandar a Lovaina deste-
rrado porque él era un revolucionario que estaba con el pueblo y que queria que el
pueblo se instruyera y tuviera chance de llegar a los altos poderes. Expuso su plata-
forma. Todavia crefa que contaba con el dinero para el viaje a Lovaina y ademas
Rockefeller y Lovaina le habian ofrecido becas. Pero al llegar la noticia del recibi-
miento que le habian hecho los estudiantes, el Cardenal no le dio el permiso.

Es a partir de ahi que Camilo coge un vuelo violento. Los politicos lo acosaban, ofre-
ciéndole algo cada uno, lo querian postular para la candidatura presidencial. Pero él
manifestaba que no se vendia, que queria agrupar a todos los que estuvieran d«
acuerdo con su plataforma, sin que le importara a qué religion o partido pertenecen.
"Lo que me importa', decia, "es un gobierno justo, que no esté repartido entre varias
familias'". Estdbamos en estado de sitio y quedaba prohibido hablar en las plazas
publicas, pero pueblo ol que iba, pueblo en el que tenia que hablar Camilo porquo
en todos partes lo recibian usted no se imagina con qué aplausos y de todo. Aqui en
Bogot4, cuando quiso hablar, la policia le dio bolillazos a él y a los suyos. En Girardot,



le pegaron ferozmente, le partieron un bolillo en los espaldas. En Bogotd le sacé el
bolillo al policia. Por cierto que lo tengo aqui como un trofeo, como él decia (me
muestra un palo enterizo, m&s grande que un garrote: es el de Bogotd; y otro, roto,
es el partido en sus espaldas en Girardot).

Lo que precipité todo esto fue que el Cardenal 'le escribié una carta diciéndole a Ca»
milo que con su plataforma iba contra la Iglesia. Camilo le contestd pidiéndole que
le dijera en qué estaba contra la Iglesia, puesto que todo lo que escribia (o hacia
teniendo a la vista las enciclicas. Pero el Cardenal no le contest6. Nunca, porque en
realidad no podia decirle nada.

En lugar de contestarle le prohibi6 que se metiero en politica, en base o que era sa-
cerdote. Camilo le repuso que no podia desobedecerle pero que tampoco podia ir con-
tra su conciencia. De acuerdo con el Cardenal, pidi6 la reducciéon al estado laical. Y
a la vez solicit6 permiso paro decir siquiera una misa por semana, aunque fuera
privada. El adoraba su sacerdocio, pora él fue muy duro todo esto, lo hizo sufrir mu-
cho. Pero decia que servia méas ol pueblo haciendo lo que estaba haciendo que diciendo
simplemente misa, ¢no?

El Cardenol escribi6 que Camilo era un civil como cualquiera; y por esto, como tal, po-
drian hacer lo que quisieran con él, pues.

En esos dias, aquella casa nuestra no se desocupaba a ninguna hora. Todos los jefes
politicos de todos los partidos estaban continuamente de visita, ofreciéndole esta vida y
la otra, porque como él paro si no aspiraba o nada ellos querian aprovecharlo, me en-
tiende? Ero una coso tremenda. El predicé que hubiera obstencién en las elecciones, y lo
hubo, violenta. El pueblo todo estaba con él. Las masas estaban con él.

Viviamos bajo la amenaza constante de que nos iban a matar, a él y o mi. Por eso,
una noche, él me dijo "esta noche no me vengo a quedar aqui''. Fue a mediados de
Octubre del 65. Dicen que el corazén de la madre avisa, pero no, no avisa noda, porque
yo tan inocente no me di, cuenta de que se estaba despidiendo de mi. Luego no volvi6
mas a casa. Unos pocos dias después, recibi un mensaje suyo diciéndome que estaba
bien, con amigos, en perfecta seguridad. Que no me preocupara. Pero luego empezaron
las llamadas telefénicas a mi anunciandome que me iban a motar porque matandome
a mi Camilo iba a aparecer.

Usted ni se imagina, yo no podia salir ni a la puerta de casa, fue algo terrible, una ver-
dadera persecusion. Entonces recibi un nuevo mensaje de Camilo en el que me decia
que para mas tranquilidad de él y mia debia salir de Colombia. Me fui sin despedirme
siquiera de mi hija, sal! de incégnita, dejando solamente una carta para mi hija dicién-
dole que me iba a Paris. Mi hija le escribi6 al hijo mio médico que reside en EE.UU.
y él me llam6 paro su casa, cosa que me resulté sumamente facil. Asi pasé de Paris a
Minneapolis. La orden de Camilo era que yo no volviera a Colombia sino después de
las elecciones. Por eso fue alli, eq Minneapolis, que recibi la noticia de la muerte.

Dios me lo dio, Dios me lo quit6. Quo se haga su santa voluntad.
Pero es curioso. Yo sabia que Ib iban a matar. Yo lo llamaba el Precursor.

"O eres el Bautista 0 eras Narifio" (un héroe nacional, que tradujo y publicé lo Decla-
racion de los derechos del hombre antes de la Independencia). Y él, él decia: "Sé que

me van a matar, pero lo Unico que deseo ee que me dejen hacer algo antes de que
me maten".

Y cuando yo estaba en Minncépolls, permanentemente estaba esperando lo noticia de
la muerte de Camilo.

Pero le puedo asegurar a usted, también, que el retrato que sacaron de él muerto no
es él. Se lo aseguro como madre. Y se lo puedo asegurar también como pintora, como
retratista, acostumbrada a explorar los rostros hasta el detalle.

Vea usted (me invita al cotejo entre la foto y el amplio retrato de su hijo pintado por
ella misma, que preside la pequefia sala del apartamento donde vive ella): lo puedo
probar, mostrando las diferencias. Aqui en la foto lo pusieron de escorzo. Vea: los ojos
juntos, las cejas también: este es Camilo. En cambio el de la foto tenia los ojos gran-
des y separados. Camilo tenia entradas grandes, ;ve? el de la fofo en cambio tenia el
pelo redondo.. Camilo ero lampifio, el de la foto tiene una barba violenta.

No, no es Camilo.1,Por qué, si el gobierno no tiene nada que ocultar, no ha entregado
el cadaver al afio ya de la muerte? ,Por qué ese secreto total?

El pueblo cuando sobe que soy la madre de Camilo Torres me saluda carifiosamente; los
conductores de taxi no me quieren cobrar.

Apenas volvi de los EE.UU., aunque de incognita, la gente que lo supo me quiso ver,
todo el mundo me queria soludar. Yo me opuse, no hablé con nadie, no quiero que
tomen el caddver de mi hijo por bandera. Querian hacer una manifestacion silenciosa
el dia del aniversario de Camilo Torres y yo me opuse, absolutamente no, porque des-
pués vienen saboteadores y matan a inocentes. Querian una marcha de antorchas y
también dije que no, porque no quiero que les echen balas. No, no quiero que hagan
de Camilo un martir porque no fue un santo maértir, un martir bobo, pues fue un héroe
porque se sacrifico por sus ideas. Que estuviera equivocado o no va en el criterio de
cada persona. Para mi no estaba equivocado y por esto le prometi acompafarlo hasta
las ultimas consecuencias.

Ahora estoy absolutamente segura de que Camilo estd méas vivo que cuando estaba vivo,
mucho més vivo en la mente del pueblo.



una sefal de contradiccion

Mé&s o menos un afio antes de su muerte y
pocos meses antes de la presentacion de su
plataforma, Camilo_ Torres me invitd a comer
con el para discutir un problema importante
y urgente. Eramos amigos y desde el momen-
to que nos conocimos nos identificamos por
nuestra actitud similar de vida. Estdbamos
absorbidos por los mismos problemas huma-
nos, implicados en la misma desorientacion
ideol6gica del mundo moderno y en su ham.
bre espiritual, particularmente de la genera-
cion joven. Los dos estdbamos convencidos
de que sdlo se podia contestar a esta hambre
espiritual con una inspiracion positiva de la
existencia, una inspiracion en la cual la vi-
vencia de_los valores originarios de la creacion
_del Cristianismo fueran un encuentro con
ios y con Cristo. En ultimo andlisis, bajo
muchos aspectos, vivimos nuestro sacerdocio
de la misma manera.

Camilo era un sacerdote en quien las necesi-
dades de nuestro tiempo resonaban con fuerza
y a cuya solucién se entregaba tanto en cali-
dad de projimo como, mas particularmente,
por su vocacién de sacerdote. Sabia penetrarse
de las maneras de pensar ajenas y al hacerlo
no solo respetd a las personas sino que tam-
bién las estimé en sus convicciones sinceras
y en sus conductas personales. No vio ni en
el Cristianismo ni en su sacerdocio un_obs-
taculo dpara comprender a los no-cristianos
desde dentro. Era en su conducta completa-
mente humano como también plenamente sa-
cerdotal. No buscéd el proselitismo, porque
tenia la conviccion de que un Cristianismo
auténticamente vivido habla por si mismo. Su
preocupacion principal como sacerdote era que
sus compatriotas vivieran como auténticos cris-
tianos y le escandalizaba ver el cumplimiento
de costumbres nacionales cristianas sin gque se
notara, muchas veces, en ellas una vivencia
verdadera de los valores trascendentales de su
fe. Estaba convencido de la influencia dege-
nerativa de la historia sobre el Cristianismo.
También se daba cuenta de que la ruptura de
costumbres certidumbres locales, regiona-
les y nacionales, a causa de los medios moder-
nos de comunicacion, somete el pensar y ac-
tuar humanos a una prueba de fuego al en-
frentarse con su valor real y trascendental.
En este torbellino de incertidumbres, el Con-
cilio Ecumeénico era una inspirada sefial del
tiempo.

Ambos fuimos testigos de las fricciones y
oposiciones entre las diversas generaciones

dentro de los cuadros de familias, clases so-
ciales y aldn dentro del cuadro de la vida
eclesiastica. Al conocer mejor a Camilo, me
di cuenta de que era un representante emi-
nente de su tiempo y de su generacién, un
exponente muy talentoso de las aspiraciones
espirituales y sociales de muchos en su pais
y de un ambiente mucho mas amplio que el
de Colombia. Su inconformismo espiritual se
inspiraba en la esencia del Cristianismo y
desde el punto de vista catolico no tenia nada
de heterodoxo.

Esta ha sido al menos mi experiencia perso-
nal, en los dltimos afios de su vida, cuando
me contaba entre sus mejores amigos. A pe-
sar de todo, era un motivo de preocupacion
para las autoridades eclesiasticas, quienes le
estimaban por su caracter, su talento y sus
actitudes claramente cristianas. Sin embargo,
al mismo tiempo, se preguntaban si Camilo,
por el impacto que hacia con su apertura
mental, no significaria mas bien una carta
blanca para la desorientacion espiritual de
muchos, en vez de efectuar una confrontacion,
sea oportuna, sea inoportuna, con el Cristia-
nismo. Algunos quiza habian preferido que su
ersonalidad fuera mas intransigente. Pero
a fuerza de Camilo no residia en la condena-
cién de tal actuacién o idea. Era su manera
de ser, que hacia explicita en palabras cuando
se encontraba entre los inconformistas. ¢Era
su inconformismo soberbia o autosatisfaccion?
Este juicio s6lamente lo podrd dar Dios, quien
tiene el derecho de juzgar sobre el valor in-
terior de la conducta humana.

En Camilo debemos tener en cuenta la vi-
vencia sincera_de su sacerdocio, su sencillez
hasta en su_ inconformismo espiritual su
despreocupacion ingenua de la admiracion de
otros. Todo esto me parecia ser mas evidente
que una soberbia espiritual o una sobreesti-
maciéon de si mismo.

Era querido y apreciado en los ambientes mas
contradictorios. A pesar de ello, no se notd
jamés una distincion sutil entre su manera de
ser humanaty su sacerdocio. A pesar de su
pronunciada fuerza en ambos aspectos no se
sentian pretensiones vanas en él. Al contra-
rio, se le vei mas bien modesto hasta en su
inconformismo y en su toma de posicion
explicitos. Aunque como sacerdote pertenecia
claramente a los inconformes respecto a la
decadencia histérica de la vivencia del Cris-



tianismo, de ningln modo buscé su autenti-
cidad en conductas extravagantes. Por muy
abierto que fuera para corrientes espirituales
nuevas, no era un sacerdote de modas. Por
mucho que participara chistosa y vitalmente
en las manifestaciones de la alegria juvenil,
no era un “snob” ni lo que se podria llamar un
coca-colo existencialista con sotana. El fondo
de su vigor vital era serio. Estaba arraigado
en un gran amor a Cristo que daba un sentido
mas profundo a su alegria natural.

En su amor cristiano para con el préjimo es-
taba sensiblemente herido por una sociedad
que se llama cristiana y que, en su opinién
no se preocupa eficazmente de sus propios
miembros cristianos o sencillamente huma-
nos. Le dolia ver aquellos que solo tienen de-
rechos humanos en teoria y sobre papel, pero
que en realidad tienen que contentarse con
una pobreza, muchas veces extrema, que con-
trasta con la riqueza exuberante de unos cuan-
tos.

Aunque, mas tarde, su plataforma se inter-
pretara como un programa con rasgos comu-
nistas, que tendia a una nivelacion de riqueza
y pobreza sobre un nivel de bienestar més o
menos igual para todos, de hecho no negd
el derecho de propiedad privada como fruto
de esfuerzos personales. A causa de mis criti-
cas sobre este programa de accion, tratd de
hacerme entender que para la curacion de
los contrastes econdmicos extravagantes y no-
cristianos se necesitaria una intervencion “drés-
tica, pero que de ningln modo consideraba
la plataforma como el programa econémico y
social definitivo de una Colombia nueva. No
era tan utdpico como para pensar lo contrario.

En cuanto yo sepa, antes de sus actividades
revolucionarias, en circulos muy amplios, Ca-
milo era considerado como una personalidad
talentosa, equilibrada, simpatica y se estaba
dispuesto a perdonarlo y a interpretarlo con
un grano de sal si de vez en cuando se desvia-
ba del orden_ establecido, o si_tal vez con una
asi llamada ingenuidad juvenil se identificaba
con una u otra explosion revolucionaria. Es-
tos asi denominados desequilibrios o errores
se le perdonaron con gusto, pues la despreo-
cupacion con cual hablo o actué no hizo sos-
pechar de la profundidad y la coherencia de
sus convicciones inconformistas. Tenia sus
amigos hasta en los ambientes del éqobierno y
en las capas mas altas de la sociedad, de las
cuales recibié ayuda para la realizacion de
sus proyectos sociales. Sin embargo, Camilo
era_consciente de que los_ proyectos sociales
incidentales, cuya realizacion ‘estaba en las
manos de él miSmo o que dependian de inicia-
tivas particulares, regionales o diocesanas,
eran s6lo una solucion parcial a las necesi-
dades de la gente humilde del pais.

Cuando comenzd sus actividades revoluciona-
rias a un nivel nacional, esto no significé un
desinterés_ explicito o implicito de las inicia-
tivas particulares o parciales, para cuya reali-
zacion, por lo demas, se habia esforzado él
mismo. Estaba convencido de que la supre-
sion de la pobreza de la mayoria de la pobla-
cion y la emancipacion social de la gente

humilde exigirian un cambio "fundamental”
de las estructuras sociales econémicas. A
pesar de sus vinculos con los circulos mas
altos del pais, Camilo tenia una preocupacion
humana por pobres y oprimidos en la cual se
expresaba quizd mas su corazon que Su re-
flexion intelectual. Cuando en diciembre de
1963 hice con él un viaje de algunas semanas
For los Llanos, se impresiond por las posibi-
lidades marginales de vida de los colonos e
indios en u nterritorio que podria ofrecer un
bienestar notable a todos los Llaneros. ¢Quién
era culpable de las desproporciones? ¢La iner-
cia de la gente humilde o el empuje de los
Eudl_ent_es, que consideraba como usurpacion?
a indignacion de_Camilo era evidente, aun-
que no amarga. También se manifesto una
cierta ingenuidad en sus conversaciones con
los indios a los cuales declar6 que su pobreza
era_injusta, pues ellos eran los duefios origi-
narios de los Llanos. En su compasién huma-
na, de vez en cuando, parecia no darse cuenta
del alcance de sus aserciones. Una tal aseve-
racion se presta a interpretaciones muy am-
biguas, pues ellos podrian pensar que eran
también ‘los duefios de todo el continente. Evi-
dentemente no queria decir que la presencia
de blancos en los Llanos o en Ameérica era
por si misma una violacién de derechos hu-
manos. Queria so6lo indicar que se habian
cometido injusticias con la expulsion de los
indigenas a una posicion completamente mar-
ginal en la sociedad americana.

uien conocié personalmente a Camilo no po-
ra decir que era un intelectual o un tedrico
arido. Su inteligencia brillante se manifesto
chispeante como_reaccién a las exigencias_y
problemas de situaciones momentaneas. Sin
embargo, esas reacciones momentaneas esta-
ban arraigadas en una vision cristiana cohe-
rente de vida que se podia deducir de sus
conversaciones y publicaciones. Muchos de
quienes escribieron sobre Camilo, ya sea sobre
sus actividades revolucionarias, ‘o sobre su
muerte, quizd no conocieron esta toma de po-
sicion c_oherente%/ por tanto tenian que crear
ellos mismo un fondo desde donde se explica-
rian determinadas afirmaciones y actitudes
suyas.

En la vida cotidiana era absorbido por una can-
tidad abrumadora de actividades y de con-
tactos humanos a los cuales correspondia con
una energia excepcional. Esto y su impuntua-
lidad lo convirtieron en una personalidad in-
calculable. Sus amigos y la gente lo conocian
como tal y no se hizo menos simpético a causa
de esto.

No sé de alguien que, antes de sus actividades
revolucionarias, le haya venido en mente acu-
sarlo de desequilibrio, de filocomunismo, de
heterodoxia, de demagogia, de iluminismo o
de personalismo exaltado. A lo mas se le
podia considerar como atrevido o como una
persona que tenia demasiada confianza en la
gente. En todos los ambientes que conozco,
se le estimaba por su inteligencia, su sencillez
sin pretensiones, su sinceridad, su preocupa-
cion verdadera, su confianza casi temeraria
en personas que tenian los puntos de vista
ideologicos mas divergentes. Mas que otra
cosa era una figura querida en todas partes.



Nos encontrdbamos regularmente, durante
largos periodos casi diariamente. La fuerza
de nuestra amistad no se ciment6 en conver*
saciones profundas. Si dos personas se cono*
cen y se comprenden bien, el lenguaje de "to-
marse el pelo” muchas veces es mas expresiva
y mas brillante que la profundidad rebuscada.

Lo que signifiqué para Camilo se evidencio
una noche en el restaurante “Los Arrayanes”.
Me habia invitado alli para discutir un proble-
ma importante. No tenia la minima idea de
qué se trataria. En una pieza separada donde
se podia hablar sin ser interrumpidos, Camilo
comenzd la conversacion que se puede resumir,
mas o menos, de la siguiente manera: "'Qui-
siera conocer tu opinién sobre un asunto serio,
sobre im conflicto de mi conciencia. Siendo
td uno de mis mejores amigos, me conoces, y
ademas eres el Unico sacerdote con el cual
puedo hablar de esto y cuya opinion tiene
autoridad para mi”. Me sorprendi de esta in-
troduccion, pues a Camilo no le faltaban sa-
cerdotes inteligentes entre sus amigos. Por_ lo
demés, nuestra amistad siempre habia sido
evidente y sin afirmaciones explicitas. Yo
c_r((jel’a estar al corriente de sus problemas de
vida.

“Supongo que estds do acuerdo conmigo en
que Colombia necesita otros cuadros y estruo
turas sociales y econdémicas pura que la gente
pueda emanciparse eficazmente. EI Inconfor-
mismo con las situaciones vigentes es general.
Sin embargo, este Inconformismo do la gente
humdde upenas puede expresarse en el Con.
greso. Ahora, existen alrededor do 8.000 gru-
pos de presidon difundidos en todo el pais. No
tienen voz en el gobierno a causa de nuestro
sistema bipartidista. Pero, al menos en la vida
diaria, hacen oir su voz de protesta contra
situaciones existentes. En el curso de los afios
me he vuelto la persona de confianza de las
diversas agrupaciones inconformistas. Conoz-
co a sus lideres. Para reunir las fuerzas re-
volucionarias han apelado a mi Creo estar
obligado a corresponder a esta insistencia. La
mayoria de nuestro pueblo no tiene a nadie
para defender en conjunto sus derechos. La
pulverizacién del inconformismo no conduce a
nada. No tengo amb.ciones politicas persona-
les. Pero no entiendo cémo puedo dirigir la
revolucion que estd para realizarse sin lan-
zarme a la politica. Los que insisten en que
yo tome el liderazgo no se contentan con mis
sugerencias o0 consejos. Quieren que me colo-
que a la cabeza. Esto implica que ponga en
juego el ejercicio de mi sacerdocio. No es
probable que la jerarquia eclesiastica en nues-
tro pais permita que me encargue de la di-
reccidon de una revolucién. No creo poder hablar
con las autoridades realisticamente y sin pre-
juicios. Seria demasiado esperar de ellos que
se comprometan con la apelacién que el pueblo
me hace por medio de sus lideres. Si tomo ima
decis.6n, quizad tendré que llevar personalmen-
te toda la responsabilidad y las consecuencias
de un paso como este. Pido tu opinion, que
para mi es de gran importancia. Conoces no
s6lo a Colombia sino también al resto de Lar
tinoamérica y ademas eres completamente in-
dependiente en asuntos politicos. Estas en
medio de la problematica del pais y de mi
mismo y al mismo tiempo estds a distancia.
Me parece que no puedo tomar una decision
tan seria, sea negativa, sea afirmativa, con
respecto al llamado que se me hace, sin cono-

cer tu opinidn. Pues eres capaz de juzgar
objetivamente con tu ciencia y por otra parte
desde el punto de vista de la moral.

Para mi lo mas importante de mi sacerdocio
es la Eucaristia, es decir la intimidad con Cris-
to, la union sacramental de amor con ElI.
Esta union sacramental con EIl es la cumbre
del Cristianismo. Pero es una afrenta a Cristo
mismo, si la Eucaristia no es la cumbre de
preocupacion, respeto y amor humanos. ¢Co-
rresponden los contrastes sodales en nuestro
pais a una preocupacién cristiana verdadera?
Me parece que no. (Qué tengo que hacer como
sacerdote? ¢Limitarme a sermones, que se
ponen a un lado con la acusaci6én de que soy
un cura desequilibrado y filocomunista, en la
medidas en que critico situaciones existentes
mas agudamente?”

Camilo estaba sentado frente a mi con una
serenidad auténtica, sin la minima expresion
de odio revolucionario desequilibrado. Senti el
peso del llamado que me hizo. No tenia auto-
ridad juridica sobre él. No me pidi6 sélo mi
opinién sobre su responsabilidad si contestaba
afirmativamente a la asistencia que se le hizo,
sino también sobre la actitud que podria o
deberla tomar en el caso de que un conflicto
con las autoridades fuera inevitable —un con-
flicto que, de hecho, era mas que probable.

MI opinidn la expresé mas o menos de la ma-
nera siguiente: “Si apelan a ti, no rehuses.
Tus intenciones son claras. El bien por el cual
Zmere/s esforzarte es de suma importancia.
demas, tu situacion es muy particular. Si
te aseguran que eres el Unico que puede reu-
nir las fuerzas inconformistas dispersas, esto
puede significar para ti una vocacion inalie-
nable. Hay una jerarquia de valores. No siem-
pre es posible evitar un conflicto con las auto-
ridades. Incluso me parece que esforzandote
por el Cristianismo y por el pueblo de tu pais,
como una reaccion positiva a la apelacion que
se te hace, pones en ]UE?O tu vida. No hay
amor més grande que el de los que saben
dar su vida por sus amigos, en este caso tus
compatriotas. Quieres saber mi opinion. Es
dificil ser infalible. No lo eres tu y yo tam-
poco. Lo mas importante es que actles por
amor a Cristo en tu propio sacerdocio y por
Cristo en tu pueblo. Paraddjicamente puede
ser que tu amor a Cristo sea la causa de que
se te prohiba ejercer tu sacerdocio. Eventual-
mente tendrds que saber hacer este sacrificio
contradictorio. ?Més tarde me di cuenta que
Camilo utilizaba esta frase como una especie
de lema en las dedicatorias_de libros que re-
ﬁalo a otros). Hubo principes que querian
acerse sacerdotes pero no podian realizarlo,
porque no podian abdicar al trono, no por va-
nidad o ambicion_personal sino sencillamente
porque las situaciones exigian que abdicaran
a su idea personal. No sé cuales planes con-
cretos tendras que hacer. No me parece una
tarea facil. Puede ser que cometas equivoca-
ciones. El futuro en el cual te zambulles inevi-
tablemente estard lleno de riesgos e incerti-
dumbres. Es atil tener en mente que uno de
los principios de nuestra moral es que cada
uno tiene que seguir su conviccidn_ sincera,
inclusive si objetivamente yerra. La sinceridad
implica una apertura a la verdad y a las
correcciones. Dificilmente se puede tener una
“conviccion” en todos los asuntos. Ordinaria-



mente tenemos que limitarnos a una "opi-
nién” sincera y fundada. Y pienso que para
ésta vale lo mismo que para una conviccion
sincera. Dios no exige de nosotros que actue-
mos como infalibilidades encamadas. Los mo-
tivos por los cuales quieres actuar, segin_ mi
parecer, se justifican completamente.” ;Cuél
sera el desarrollo de las cosas? No lo sé. Tam-
bién a Cristo lo mataron personas de las cuales
quizas varias tenian buenas intenciones. Tienes
3ue darte cuenta de que ahora la gente humilde
e Colombia te da mucha importancia no solo
a causa de tus cualidades personales sino tam-
bién porque eres sacerdote. Sin embargo, Ssi
un conflicto con las autoridades es inevitable,
entonces puede ser que te abandonen, impo-
tente. También este fue el caso del pueblo con
respecto a Cristo. Una semana antes de exigir
su crucifixion gritando, lo recibieron triunfal-
mente. Hablando asi no quiero procurarte una
inflacion psiquica, pero es conveniente que
sepas donde estds. Ademas puede ser que haya
elementos puramente humanos, con los cuales
puedes engafiarte a ti mismo. Entre los dos
no es necesario esconder algo. Eres tan vital
y tan Viril que puede ser que inconsciente-
mente busques un motivo impresionante para
eximirte de los deberes del celibato. Si los mo-
tivos sentimentales, personales y existenciales
juegan un papel, en ese caso no utilices una
revolucién dpara después justificarte en la sa-
tisfaccion de necesidades personales. No debes
hacer "una vuelta a Colombia” para casarte”.

Camilo contest6: "Desde luego tengo mis ne-
cesidades afectivas. Tuve una novia y hay
quienes me quieren mucho. Podria ser feliz
con una mujer. He abdicado a esto para_ha-
cerme sacerdote y no es por eso que quiero
esforzarme por mi pueblo”.

Este hombre en la fuerza de su vida, admirado
por muchisima gente y por algunos comparado
con los %rand_es héroes de Latinoamérica por
su completa integridad personal, estaba con-
movido y me abrazé antes de irnos a comer.

En aquel momento todavia no tenia la mini-
ma idea de lo que seria el contenido del pro-
grama de su famosa plataforma. Aunque, des-
pués, cada uno hablaba de ella, casi nadie
sabfa a ciencia cierta en qué consistia. Por
medio de articulos de prensa no se podia
averiguar su contenido y lo que otros sabian
contar al respecto me parecia vago e incohe-
rente, Para Camilo mismo, me daba la im-
presion, era mas importante el despertar re-
volucionario del pueblo que_ el contenido de
la plataforma en si. Habia sido elaborada por
él y otras personas y serviria sélo de punto
de "partida para la accién, y a medida que
transcurriera el tiempo se matizarla de acuer-
do a las circunstancias. Sin embargo, ¢quién
la materializaria? La gran Prensa no entré
en discusién o didlogo y se limitd a ataques
de caracter personal.

Un socidlogo, amigo de Camilo, se sorprendio
al enterarse de que yo no habia recibido ni
leido el texto y supuso que el autor tenia
miedo de mi Ccritica. Sin embargo, después
me di cuenta de 8ue no existia ningln temor.
La emancipacion de la gente humilde era, para
Camilo Torres, lo principal. De los medios se

podia discutir y estaba dispuesto a dejarse
inspirar por lo ‘que consideraba bueno o acep-
table en cualquier sistema, sin copiar exac-
tamente y sin actuar de una manera ecléc-
tica. Mantenia principios cristianos transcen-
dentales como normas.

Yo conocia la manera de pensar de Camilo
pero no habia leido su plataforma. Me impre-
sioné por el cambio abrupto de la prensa, de
entusiasmo en un comienzo, a ataques apasio-
nados. Presencié la forma como Camilo rom-
pi6 con el ambiente del cual provenia y como
éste rompié con él. Jamas lo oi hablar en
publico. ¢Diferiria alld totalmente de la ma-
nera como yo lo conocia? (A qué se referian
las acusaciones de heterodoxia y de filoco-
munismo? La atmdsfera estaba pesadamente
cargada. Parecia inevitable que Camilo tuviera
que abdicar del ejercicio de su sacerdocio. Es-
to se hizo cada vez mas evidente para éi.
Pero psiquicamente era sacerdote en lo mas
profundo de su ser. ¢Habria encontrado mas
comprension si hubiera informado a sus su-
periores de sus ideas antes de comenzar sus
actividades? Sea lo que sea, se encontrd
rodeado por una hostilidad amarga de parte
de los ambientes altos. o
Insisti, en esos dias, que aceptara la posibili-
dad que se le habia ofrecido de defender su
tesis doctoral en Lovaina, mientras se_solucio-
naban los malentendidos. Alla cambiaria su
tema original y defenderia matizadamente sus
planes revolucionarios. Esta me parecio la Gnica
solucion para recuperar el prestigio que habia
perdido en los circulos dirigentes y dejar sin
peso las mistificaciones. Ademas, posiblemen-
te las pasiones desencadenadas se calmarian
mientras tanto.

¢Como podria_ luchar por una nueva estructura
de su pais sin la colaboracion de todos sus
compatriotas de buena voluntad? Tanto por
estas razones como por su sacerdocio, en un
momento, Camilo parecié dispuesto a seguir
mi consejo. Contra su observacion de que el
ﬂueblo y sus lideres lo considerarian como una
uida, argumentd que podria explicarles que
tal Interrupcion estaba en funcion de los pro-
pios intereses de ellos. Podria pedirles un
voto de confianza y aun podria ser mandado
por ellos mismos para que la revolucidon se
realizara de una manera mas madurafy con
la mayor autoridad posible. Con esta formu-
lacién, la solucion le parecia aceptable.

El pueblo y los universitarios estaban detrés
de el. Esto ultimo se evidenci6 claramente en
la ovacidon exuberante que se le hizo en la
ciudad universitaria, con ocasion de su salida
para Lovaina —a cual no se realizd jamas.
Cedi6 a la insistencia de los lideres del pueblo
gue consideraban inconveniente una prorroga
e la accion y superflua una justificacion aca-
démica de los planes. Se tenia que utilizar la
marejada del entusiasmo popular. En estas
condiciones no se permitia una interrupcion.

Sélo después de la despedida de la Univer-
sidad Nacional, el texto de la plataforma cayo
en mis manos. Mientras tanto Camilo continud
su recorrido por el pais y sus discursos. La
elaboracion clentifica de la tesis que expon-
dria en Lovaina no la continu6 més. Era una
lastima, porque de aqui saldria coherentemen-



te el pensamiento revolucionario de Camilo
Torres. La exposicion de sus ideas revolucio-
narias estaban desparramadas en discursos,
conferencias, escritos charlas con amigos.
En esta forma, s6lo parcialmente se explica-
ban sus intenciones.

Por este tiempo, el Cardenal declar6 publica-
mente que a causa de sus actividades revo-
lucionarias, el padre Torres se habia colocado
fuera del clero. Camilo, inmediatamente, in-
terrumpidé su gira ?or el pais. Queria hablar
directamente con el Cardenal y guardaba la
esperanza de una solucién, pues consideraba
a éste muy humano.

La prensa lo atacaba vehementemente. Se uti-
lizaban muy pocos argumentos objetivos. Se
le describia” como un caso "patolégico”, como
un exaltado, un desequilibrado, etc.

El desarrollo de los acontecimientos no lo de-
jo indiferente. Su manera de hablar se hizo
més decidida. Sin embargo no se le podia lla-
mar desequilibrado, patoldgico, heterodoxo o
filocomunista sin cambiar el significado co-
rriente del vocabulario comin. Estaba dispues-
to a utilizar lo que habia de valor universal
y objetivo en el comunismo, pero no aceptaba
el sistema en su totalidad, tanto en su ldeolo-
gia materialista como en la aceptabilidad de
cuglqmer medio para lograr un fin determi-
nado.

El contenido de la plataforma me asustd por
razones que pronto discutiria con Camilo ex-
tensamente. Pero antes de poder hacerlo, tuve
la ocasion de presenciar un intercambio de
ideas entre Camilo y un obispo, que permane-
ci6 algunos dias en Bogotd. Formaba parte
de la comision del Concilio para la problemé-
tica del mundo moderno. La conversacion se
efectud en francés. Camilo expuso sus ideas
de una manera bastante completa y se refirio
también a la plataforma. Era la vispera de
su encuentro con el Cardenal con quien espe-
raba llegar a un mejor entendimiento. El obis-
po dominaba bastante la problemética expues-
ta por Camilo y sin pronunciarse sobre la pre-
unta de si los puntos concretos de la plata-
orma eran la forma (nica o mas exacta para
llegar a una reestructuracion de un pais, opin6
que las ideas de Camilo no eran contrarias a
la doctrina de la Iglesia. Pensaba que la re-
forma en paises con contrastes sociales y eco-
nomicos fuertes exigian procedimientos  com-
pletamente propios, en los cuales el elemento
revolucionario podria ser inevitable. Las ideas
de Camilo no le sorprendieron. Expresd su
conviccién de que las tres cuartas partes de
los padres del Concilio no tendrian argumen-
tos de heterodoxia contra él. El resto era cues-
tion de tacto.

El Cardenal puso a Camilo frente al dilema
de terminar sus actividades o abdicar al ejer-
cicio de su sacerdocio. Este fue uno de los
momentos mas dificiles para Camilo. Durante
un breve tiempo vacil6. ¢(Quién debia decirle
lo que tendria que hacer? Acept6 una invita-
cion para dar unas conferencias en Lima y
defini6 el asunto en favor de la revolucion.

¢Se consider6 un héroe o se puso sencillamen-

te en servicio del futuro de su patria? Es cier-
to que la oposicién aguda hizo mas decidida
la actitud de Camilo, pero jamas tuve la im-
presion de que sufria de inflacion psiquica o
de megalomania. Volvié de Perd vestido de ci-
vil y continud sus giras por Colombia. Todavia
el pueblo estaba detras de él, pero los ataques
de la prensa y de las autoridades se volvieron
mas amargos y también mas violentos.

Tanto en conversaciones personales como en
reuniones de Camilo con amigos crei tener que
hacerle las siguientes objeciones: ¢Por qué
calificar la clase alta como un conjunto de
agrupaciones que buscan sélo sus propios in-
tereses y de las cuales no se puede esperar
nada con respecto a una emancg@amén del pue-
blo? Una formulacion desprendida de esto y
que sonadaba demagogica era: jel poder para
el pueblo!

La falta de buena voluntad de la clase alta no
me era evidente. Le sefialé que los oligarcas
y dirigentes representan, en parte, la inteli-
gencia del pueblo, y que una reforma estatal no
podria prescindir de esta inteligencia y por otra
parte no se puede considerar que las virtudes
estan a un lado y los vicios al otro. No toda
Bp,breza es consecuencia de explotacion. Tam-
ien entre los pobres hay egoistas. Muchos lo
son por pereza o por falta de talento. ¢Por
qué no hacer una demarcacion diferente y di-
rigirse a todos los que quieran un cambio fun-
damental de las situaciones existentes, no im-
porta a qué clase pertenezcan, en vez de pro-
vocar una lucha de clases? Sin embargo, Ca-
milo era escéptico y pensaba que de esta ma-
nera la revolucién ‘se cambiaria en un juego
inteligente y astuto en el cual, en Gltimo ané-
lisis, se trampeaba a cada uno y todo quedaria
como antes.

Critiqué el lema de “El poder para el pueblo”,
considerdndolo como un slogan simplista, si
con este pueblo se indica una clase que es
analfabeta en la mayor parte y técnica o in-
telectualmente incapaz de llevar al pais a un
bienestar mas grande y a una demaocracia mas
eficaz. Poder para el "pueblo significa, segln
mi parecer, que el pueblo tenga que delegar
el poder a unas personas de confianza o més
bien que éstas se impongan sin mas. Una tal
revolucion, al fin de cuentas, desemboca en
una dictadura que, después, dificilmente se
deja abolir. La historia de nuestro tiempo lo
demuestra. Pero Camilo opinaba que yo veia
las cosas de una manera pesimista. Se podia
madurar al pueblo en breve tiempo y ademas
co_r|1df|aba en el sentido comdn de la gente hu-
milde.

Encontré un error psicologico su concepto de
control estatal. jControl de educacién, control
de ingresos, obligacion de invertir ingresos su-
perfluos en empresas estatales! La fijacion y
al mismo tiempo limitacion de ingresos priva-
dos a un nivel de bienestar comin en un prin-
cipio podrian ser atractivos para los pobres
que tendrian posibilidades de ingresos mas al-
tos de los que jaméas habian conocido. Sin em-
bargo, la nivelacion de los ingresos privados
me parecia una minacion del estimulo a ini-
ciativas personales. En Rusia tal experimen-



to fracaso. ¢Por qué repetirlo? A la larga ca
da uno se contentaria con una actividad mi-
nima, a no ser que el estado utilice el latigo.

También la expro?iaci(’)n de casas y de tierra
que fueran super Iuas_dpar_a la propia subsis-
tencia me pareci6 un idealismo utépico y una
fuente de conflictos no necesarios. ¢Conduciria
todo esto a un bienestar comin mas grande
0 a una pobreza comin mas grande? De esta
manera la emancipacién de la gente humilde
estaria acompafiada de un Estado que como
un Moloch devoraria los frutos de los esfuer-
zos personales para llegar a una convivencia
%I‘IS de proteccion y dirigismo estatales. Des-
e luego, una sociedad nueva no se puede rea-
lizar sin una fuerte intervencion pasajera del
Estado. Pero, en este caso, se tendria que po-
ner énfasis en el caracter pasajero del pro-
grama de la plataforma.

De todos modos me parecia mas sano que la
lataforma respetara mas explicitamente los
rutos de esfuerzos personales. No me parecia
realista sanar los contrastes mediante la socia-
lizacion extremista. Esto no era una cuestion
de ortodoxia o heterodoxia sino de compren-
sion de las fuerzas psicoldgicas en la sociedad.

Se acusd a Camilo de comunista. De hecho,
muchos malos entendidos con respecto a él pro-
venian de su conducta casi paradgjica. No se
crefa que ahora estuviera hablando de cris-
tianismo, sp desconfiaba de él a causa de su
programa y a causa, de lo que sabia estimar
en el comunismo. Sin embargo, vuelvo a repe-
tir, jamas acepté el comunismo en su totali-
dad.” Queria respetar la sincera conviccion de
cada uno, pero no a costa de la Justicia o de
principios cristianos evidentes y trascenden-
tales. Con este punto de vista defend¢ la liber-
tad de pensamiento y la proteccion de las mi-
norias. En sus apreciaciones personales era
mucho mas profundo de lo que el simplismo
de la plataforma hizo sospechar. Por lo demas,
era_una especie de proyecto con muchas con-
cesiones que debia reunir las corrientes incon-
formistas divergentes.

Cuando la oposicion de la plataforma se hizo
vehemente, parecié que el simplismo en la for-
mulacion de IaJJIata_form_a se hizo transparen-
te y en lugar de discutirla o corregirla fue
abandonado por muchos de quienes habian es-
tado con él y le habian ayudado a elaborarla.
El pueblo continud queriéndolo y estimandolo.
Pero el pueblo es timido y amorfo en sus ma-
nifestaciones. No tiene voz cuando los lideres
se callan o se retiran. Y a la larga tampoco
sabian qué pensar ante la insistencia difama-
toria de la prensa y la radio.

Contra la libertad de pensamiento y la defen-
sa de las minorias, tales como Camilo las con-
cibio, no se podia oponer otra cosa que la con-
dicion de que estas mismas minorias tendrian
que aceptar el pluralismo. Por ejemplo, uno
Buede preguntarse si los comunistas colom-
ianos de hecho o sélo por razones oportunis-
tas S|mj|gat|zaban con el principio pluralista del
Padre Torres. ;Lo alabaron como al hombre

mas justo y mas cristiano del mundo para
abrirse con su ayuda un camino al poder don-
de no habria mas lugar gara el pluralismo o
la preocupacion cristiana’

A causa del cuadro rigido del sistema biparti-
dario, Camilo no creia en una revolucién pro-
gresiva y paulatina mediante el Congreso. Era
consciente de que la revolucion podria volver-
se sangrienta porque los dirigentes del orden
establecido se opondrian con ayuda de la po-
licia y del ejército. Podria provocar discordia
en el ejército y lograr que una parte de las
fuerzas armadas se pusieran a su lado, porque
los soldados comunes provienen de la gente
humilde. Pero una tal parte no bastaria para
obtener el poder por la fuerza. La mayor par-
te de las armas y municiones quedarian en las
manos del gobierno. En el momento critico
quiza podria obtener ayuda de los paises co-
munistas. De esta manera la minoria comu-
nista, a causa del pluralismo, podria llevar tra-
zas de obtener el poder efectivo. Camilo se
daba cuenta de todo esto, pero no creia que
la revolucidn se desviaria por tal camino. Todo
el desarrollo era para él una cuestién de tac-
to. Esperaba poder manejar las dificultades
pero yo tenia miedo que otros lo manejaran a
él o que sucumbiera ante las dificultades.

Poco tiempo antes de que Camilo fuera aban-
donado por casi todos los lideres no-conformis-
tas y llegara a un callejon sin salida se con
fesd” conmigo, me sirvié la Santa Misa y co-
mulgo.

Una discusion objetiva sobre los planes de la
revolucion no se realizo sino en pequefios gru-
0s de amigos. Sencillamente se le expulso a
a soledad. No la mayoria del pueblo sino el
ﬁoder de la minoria 'habia ganado. Era muy
umano_que en tal situacion actuara con me-
nos equilibrio, como un desesperado que con
su muerte queria sellar su inconformismo y su
amor a Colombia. Sin embargo, este deséqui-
librio hipotético no me fue muy evidente. Méas
probable es que su muerte correspondid al en-
foque de sus actividades.

Se le habla auitado su buena fama, se le ha-
bla privado del ejercicio de su sacerdocio, se
le habia empujado a un callejon sin salida y
despues se le matd. (;En nombre de quién? La
prensa escribi6 que él mismo queria y pro-
vocaba su muerte. No lo creo. ¢Quiza sélo se
hizo victima de un juego fatal de malos enten-
didos?

Personalmente opino que murié por amor a
Dios, a su_ patria, y que pagd su resistencia
contra la injusticia con su vida, aunque su
muerte se realizd en desolacion y en medio
de “bandoleros”, entre gente que no considerd
sola o principalmente como criminales, sino
en primer lugar como victimas y descendien-
tes de victimas de pasiones politicas.

La dltima foto que llegd al pueblo fue la de
su cuerpo exanime bajo la sefial de la cruz.
Esta imagen fue mas elocuente que los gritos
de las acusaciones.



hernan zambrano

mi amigo Camilo torres

febrero
de 1966

Quisiera' acercarme a la persona de Camilo, pero a una dimensién que conocimos (quie-
nes estuvimos cerca de él. Serd un acercamiento muy subjetivo, que trate de dar una
idea de su condicién humana y que evite la mitificacianlde este hombre .extraordinario.
Conoci a Camilo, cuando yo era un estudiante universitario, con mucha prevencién ha-
cia ese ambiente. Por aquella época ya era una persona muy conocida y muy querida
por muchos. Sin embargo, me parecia peligroso y poco cristiano que un sacerdote hiciera
cola en la cafeteria a la hora del almuerzo,, acompafiado de la gente méas heterogénea
de la Universidad. Cristianos, ateos, marxistes, emboladores...

Por ser Camilo un hombre que despierta en los demdas el deseo de conocerlo més de
cerca y de analizar la motivacion més profunda de sus actitudes, quise tener una apre-
ciacién de este sacerdote, de quien se ofan los comentarios mas contradictorios.

A pesar de la cantidad de gente que deseaba estar con él, no era dificil hablarle. Desde
el primer momentolme senti ante un hombre muy especial, sencillo, seguro, muy abier-
to a todo el mundo, sensible a los problemas humanos. ;Quién no recuerda su sonrisa
donde se reflejaba su bondad?

En cada encuentro, en cada oportunidad de hablar con él, vi una nueva faceta de su
ser. Cada dia descubri nuevos valores y nuevas cualidades que matizaban su perso-
nalidad.

Amaba la vida y amaba la creacién. Para él, cada cosa y cada ser tenfan un valor
especial y recibian de él atencién. De cada persona, de cada paisaje sacaba siempre algo.
Daba la sensacion de pertenecer completamente a la "realidad”, sin embargo se notaba
que ademés de su pasion por la vida habia un deseo muy grande de darle trascendencia
a sus actos.

Participaba con la totalidad de su ser en todas partes, no importaba que ello fuera
una clase de sociologia, una misa o simplemente un grupo que se reunia ocasional-
mente para contar experiencias de la vida o para "echar chistes". No pretendia ser
el centro o la "personalidad del momento"; se presentaba como uno més y trataba
a todos como si los hubiera conocido por largo tiempo. Ante él casi nadie se sentia
conhlbido a rechazado; por el contrario, buscaba darle confianza al mas timido o al
que menos participaba.

Siempre me maravill6 la espontaneidad de sus actos. Se notaba que todo lo hacia del
fondo de si mismo. Era sencillo en su lenguaje y a veces perdiamos sus ideas impor-
tantes, porque por la manera como decia las cosas nos parecia "lo mé&s natural def
mundo”.

Pude conocer a Camilo como Sacerdote. Debo anotar que mi "conversién" y el descu-
brimiento de la "vivencia" cristiana se los debo a él. Su sotana nunca me dio la im-
presién de ser algo exterior a si mismo, algo que lo separaba de mi o de los demaés.

Era impresionante y encantadora la manera como ofrecia la misa. Una vez me pidié
que le ayudara. Le dije que habia olvidado acolitar. Me respondi6: "'No te afanes,
es muy sencillo, aplica esta principio: en caso de duda, genuflexion'. Aquel dia pude
comprobar de cerca lo que habfa apreciado cuando oficiaba. Se transfiguraba y se
entregaba totalmente.

Sus homilias eran siempre actuales y sencillas. Camilo empez6é a traducir los textos
de la misa, a dialogar con los fieles y se volvid de cara al pueblo, antes de que la
hicieran otros. Para él tenfan mucha significacion las oraciones que escribiamos en
pequefios papeles para ser leidos en el ofertorio. Siempre nos decia: '‘no pidan por
ustedes, pidan por los demas™.

En la confesién era exigente. Pedia explicacion de todo y habia que hablar mucho
de si mismo, para recibir la absolucién. Después de ella, la seguridad del perdén me
llenaba de alegria. No he vuelto a tener una paz espiritual tan grande como en los
tiempos en que me confesaba con Camilo.

En los grupos de "cristianos"” o en los grupos "pluralistas” que nos reuniamos una o
dos veces por semana con él, encontramos una persona que hablaba con el mismo
interés de la necesidad de actualizar el mensaje cristiano, como de la realidad del



pais. Hubo una jdea que repetia con mucha insistencia: ei cristiano de hoy tiene que
dar un testimonio pluralista y su "compromiso” con el mundo, especialmente en el
medio latinoamericano, estd en la revolucién. No se qued6 en la retérica revoluciona-
ria, sino que le dio contenido a sus afirmaciones.

Era estricto en la critica y siempre recalcaba el sentido de ella. Para poder criticar
era necesario presentar una solucién, una respuesta.

Aln en nuestras fiestas estaba presente. Se dice de él, que su Obispo lo llamé para
decirle que no era conveniente que anduviera tomando aguardiente con los estudiantes,
porque eso podria escandalizar a las gentes. Camilo respondi6 que "si no tomaba
aguardiente™ los escandalizados eran los estudiantes. Cantaba y hacia ruido con lo
que encontraba cerca. En una fiesta para su cumpleafios, se dedicé a tocar en un tarro
de galletas hasta que se corté los manos. Asi era Camilo, entregado totalmente y sin
reservas.

Nunca dudé de Dios y su fe en "el Patron" — como él lo Ilamaba— era contagiosa.

Hoy cuando se ha ido de nosotros — al menos corporolmente— , siento que su muer-
te es el octo que da& valor a sus afirmaciones y a su entrega. Guardo dentro de mi
un recuerdo imborrable. En mi vida representd mucho. Con él aprendi a comprender
y amar o los demés, a entregarme totalmente y a realizar eficazmente el amor. Cami-
lo es para mi el hombre méas "auténtico” que he conocido. Si pudiera decirle algo, le
diria simplemente: "Camilo, con la ayuda del Patrén, nuestra generacién hard la re-
volucién colombiana".

presencia de camilo torres

febrero
de 1967

Un ofio después de su muerte quiero reflexionar sobre lo que significa Camilo Torres
no so6lo para Colombia y los cristianos sino también para Latinoamérica entera.

Su mensaje tiene hoy una gran fuerza, que reside ante todo en su visién integral de
los problemas. No es posible separar en Camilo al sacerdote, al sociélogo y al revo-
lucionario. El desenlace de su vida no puede ser separado de lo que fue su lucha
consciente por el hombre latinoamericano.

El conocimiento de la realidad, que capté en sus mdultiples contactos, trabajos, confe-
rencias, etc., hace de los planteamientos de Camilo una sintesis no realizada antes,
en la cual estd considerados y valorados tanto la probleméatica social y humana como
los aspectos técnicos.

La critica que hizo de la Iglesia, de la sociedad y de las estructuras representa un
punto de partida y una fuente do Inspiracion muy importante, debido a su profundi-
dad y a su objetividad.

Intentaré ahora ver en concreto cudl ha sido el oporte de Camilo a la Iglesia, a la
sociedad y a la revolucidon, aunque, repito, en la practica esta separacién "tematica"
no se dio.

Le Iglesia "petrificada™ y "legalista:

Cuando regres6 de Lovaina y traté de integrarse al pais, se encontré con una Iglesia,
que, en su concepto, no permitia vivir auténticamente el cristianismo. Sus criticas se
referian o su petrificacion, al legalismo y al dogmatismo imperantes, y especialmente
a su soberbia y a su falta de pobreza.

Estas criticos fueron hechas con sentido constructivo y "desde dentro". A los univer-
sitarios, quienes encontraban con raz6n al cristianismo como "lo més aburrido del
mundo”, les puso ante un cristianismo de encarnacién, de compromiso y de eficacia.

El didlogo y el pluralismo en nuestro medio son aportes que se deben en gran parte a

Camilo. Si existen hoy grupos de reflexién y de vivencia cristianas es gracias a su
esfuerzo y dedicacion.

La preocupacion por el compromiso cristiano frente a la realidad latinoamericana y la
presencia de los cristianos en la revolucién, le llevaron a confrontar lo que es la
"liturgia tradicional® con la realidad de los pobres de Cristo. Formulé entonces afir-
maciones que hoy tienen gran vigencia y que deben ser tenidos en cuenta.

"La comunidad cristiana no puede ofrecer en forma auténtica el sacrificio si antes
no ha realizado, en forma efectiva, el precepto de amor al projimo".



"Estimo quo lo ludia revolucionaria es uno lucha cristiana y sacerdotal. Solamente por
ella, en las circunstancias concretas de nuestra patria podemos realizar el amor que
un hombro debo tener a sus projimos".

Lo que significa el sacerdocio en lo practica y sus implicaciones dentro de nuestro»
paises, se capto a partir de su vida y de sus afirmaciones explicitas.

""Cuando existen circunstancias que impiden a los hombrea entregarse a Cristo, el
sacerdote tiene cdmo funcién propia combatir esas circunstancias'.

"Yo opté por el cristianismo por considerar que en él encontraba la forma mos pura
da servir a mi projimo. Fui elegido por Cristo para ser sacerdote eternamente, motiva-
do por el deseo de entregarme de tiempo completo al amor a mis semejantes™.

""Sacrifico uno de (os derechos que amo mas profundamente: poder celebrar al cuite
externo de la Iglesia como sacerdote, para crear las condiciones que hacen mas au-
téntico esa culto™.

"La suprema medida de las decisiones humanas debe ser la caridad, debe ser el amor
sobrenatural. Correré con todos (0s riesgos que esta medida me exija".

La sociedad subdesarrolieda y los circuios viciosos:

La investigacion y el trabajo sociol6gico le dieron una vision poco comuin de los pro-
blemas de nuestras sociedades subdesarrolladas. Analizé los circulos viciosos cultura-
les, politicos, econémicos, etc. y llegé a lo conviccion de que las estructuras creadas
y la "democracia de popel” que imperan en nuestros poises no permiten la redencion
del hombre latinoamericano. A pesar de ser un técnico y un cientifico, sus plantea-
mientos consideran onre todo ei problema social y humano.

Su voz se olz6 contra los grupos minoritarios que detentan el poder y que estadn inte-
resados en mantener la injusticia social.

Hablé en contra de Instituciones concretas, entre las cuoles se conté también la Igle-
sia, y planteé los errores y la farsa que lesionaban los intereses de ios humildes y
oprimidos.

Aqui también su critica fue fuerte pero con un profundo sentido de contribuir a la
autocritica de lo sociedod.

Sus realizaciones concretos: Muniproc — Movimiento Universitario y Profesional de
Organizacion de la Comunidad— y uno granja agricola en los llanos orientales pora
la formacion de lideres campesinos, entre otras, muestran su insistencia en la creacidn
de los medios que permitan la creacién de una conciencia entre las gentes.

Los estudios sociolégicos, entre los cuales se cuentan algunos sobre el proletariado
—tema de su tesis de doctorado que no pudo presentar—, deben ser repensados y
corregidos, porque tienen el valor de quien no sélo critica situaciones sino que se lanza
a solucionarlas.

La revolucién, un campo fértil poro todos:

Es indudable que Camilo era un inconforme y un revolucionario desde siempre y cosi
por temperamento. La modurez de sus actuaciones y la olaridad de sus planteamientos
son el producto de una vida excepcionalmente agitada y profunda.

Sus experiencias diversas, sus contactos con gentes de todas las extracciones sociales y
de todas los convicciones politicas, le sirvieroh de base para plantear ideas, que co-
mienzan a ser consideradas en ja importancia que tienen: la revolucién nace onte todo
de una toma de conciencia de las masas desfavorecidas y explotodas. Es un necesi-
dad imprescindible del pueblo latinoamericano y no el producto del inconformismo de
pequefios grupos de intelectuales. No se do por generacién espontanea ni es el patri-
monio de un pequefio grupo dogmatico, Ildmese democracia cristiana o comunismo.
La revolucién se hace con planteamientos serios y concretos y ia base y el motivo es
el hombre y la sociedad en que vive.

"Para que los hijos de los que ahora quieren dar su vida tengan educacion, techo,
comida, vestido y sobretodo. .. DIGNIDAD. Para que los futuros colombianos puedan
tener una patria propia, independiente del poderio norteamericano.

"La lucha del pueblo debe ser una lucha nacional. Ya hemos comenzado porque la
jomada es larga™.

En este momento es imponderable el "éxito" de la actuacién de Camilo. De lo que si
estoy seguro es de su cardcter de precursor y visionario.

Lo nueva generacion latinoamericana debe comenzar o reflexionar sobre lo que Ca-
milo plante6 con su vida y con su muerte. La historia le dard el sitio que se merece
entre los grandes luchadores de América.

h. zambrano
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camilo torres
en tarito que sacerdote

canonigo francois houtart

Yo querrfa aportar un testimonio sobre Camilo Torres como sacerdote. Todos los que
lo habiamos conocido como sacerdote conservamos por él un afecto muy profundo; haber
visto en una gran parte de la prensa la expresiéon "el ex-sacerdote Camilo Torres" nos
ha chocado profundamente e incluso asqueado. Esta expresion es inaceptable para
nosotros y mas particularmente para nosotros sacerdotes que conocimos a Camilo. Por
dos razones; en primer lugar porque nosotros sabemos que, ocurra lo que ocurra, se es
sacerdote por el Sacramento que confiere el sacerdocio de Jesucristo para la continuacién
de su obra redentora en el mundo y para toda la vida. Pero esta es una razén puramente
objetiva. Nosotros que conocimos a Camilo como sacerdote, nosotros sabemos también
que Camilo no renuncié jaméas a su sacerdocio y que opt6 en tanto que sacerdote.

Yo querria formular ciertas reflexiones al respecto.

1. Algunas palabras sobre la historia del sacerdocio de Camilo.

2. Algunas palabrastambién sobre la historia de la decisién que tomé.
3. Una reflexion, luego, sobre la decision de Camilo.

4 Las ensefianzas de la vidade Camilo como sacerdote.

1. Se ha hecho ya alusién a la historia de su vida y yo piensoque si nosotros reto-
mamos la historia de su sacerdocio, vemos que, desde el comienzo, este sacerdocio ha
sido reflexivo. Camilo Torres no se comprometi6 en él ni al entrar en el Seminario Menor
ni incluso al entrar al Seminario Mayor después de sus estudios secundarios. El se compro-
metié, al principio, en un camino universitario, para luego seguir una vocacién sacer-
dotal. Era un sacerdocio consciente. Durante su seminario, tuvo grandes dudas. Se
preguntaba si era su camino, no el acceder al sacerdocio, pues no creo que haya dudado
nunca de ello, sino si él debia hacerse religioso y més particularmente dominico o si
debfa continuar en el seminario. Me acuerdo que la primera vez que lo encontré fue
precisamente cuando estaba en el seminario de Bogotd en 1954, poco antes de su orde-
nacién; aun en ese momento se planteaba la pregunta. Esta pregunta se la plantearia
todavia més tarde. En el curso de una larga conversacién que tuvimos juntos, si no
recuerdo mal en 1962, esta pregunta volvié sobre el tapete al motivo de esta Inde-
cisién. Esta indecision entre la vida religiosa y el sacerdocio diocesano era un deseo de
mayor fidelidad a su sacerdocio. Sentia, puesto que tenia un temperamento un poco
bohemio, que él podria tener necesidad de un marco de vida y de una disciplina mas
grandes.

Como sacerdote, tanto aqui en Lovalna como luego en Bogota, oscil6 entre dos orien-
taciones: la ciencia y la accién. Creo poder decir también que las opciones que él tomo
y sobre todo la opcion final fueron evidentemente en favor de la accién, pero siempre
dentro de su vision sacerdotal. Por cierto, el sacerdocio de Camilo estaba esencialmente
caracterizado por su preocupacién por los demds, lo que lo conducia a descuidar lo que
podriamos Ilamar lo Institucional, sin ninglin sentido peyorativo para este término, pero
que también hacia de Camilo aquel que no dudaba en no estar presente para dar un
curso universitario porque en el camino se habia encontrado con alguien que necesitaba
particularmente de su ayuda en ese preciso momento.

Su sacerdocio estaba caracterizado también por una vision global de los problemas. Ca-
milo, a la vez que se ocupaba plenamente de los detalles personales de cada uno, tenia
sin embargo una vision de los problemas que superaba en mucho lo cotidiano inmediato.
El estuvo también signado desde el comienzo por un deseo de didlogo con los otros,
con los cristianos, los protestantes y los no-cristianos. Cuantas veces lo vi yo en ese
didlogo con cristianos de otras confesiones y cuéantas veces vi también la afeccién y la
admiraciéon que habia suscitado en ese didlogo. Me acuerdo, entre otros, de un casa-
miento que él celebré entre una protestante y un catélico en Bogotd. Recuerdo también
su defensa, vigorosa, de un profesor de la Universidad Nacional, un soci6logo que se
encontraba en dificultades en especial por ser protestante.

Por fin, lo dice todo el mundo, es una repeticion, su sacerdocio estaba caracterizado
también por su generosidad, generosidad coronada por su muerte. Habria mucho maés
que decir sobre el sacerdocio de Camilo, pero yo me siento muy incapaz de decir algo
mas.

2. (Cémo llegéd Camilo a la decision que tomé? Ya lo dijimos: la preocupaciéon cada
vez mayor por los problemas planteados a la conciencia cristiana en la sociedad en la
cual vivia, se volvié realmente tortura. La decisién que él tom6, que la consideraremos



de inmediato, de pedir su reduccion al estado laical se inscribe en un contexto global
>de la situacion latinoamericana, puesto que él se situaba netamente en un plano latino-
americano y maéas particularmente en la situacién colombiana.

No hay manera de comprender la decision de Camilo sin reubicarla en su contexto
global, en ese contexto de cambio social rdpido, absolutamente necesario para el acceso
de los pueblos de América Latina a un bienestar simplemente humano. Tampoco hay
manera de comprenderlo sin colocarlo en el cuadro de la rigidez de las estructuras
sociales, politicas y econémicas del pais en el cual vivia, sin situarlo en el cuadro de
sufrimiento de las masas rurales o urbanas.

Tampoco se le puede comprender sin situarlo en el cuadro del despertar de la Iglesia
en América Latina que es uno de los elementos positivos de ese cuadro; despertar que
data de hace apenas 15 afios, y que ha manifestado una vitalidad muy grande en todos
los paises latinoamericanos. Esta vitalidad es quizds muy dispersa, pero de todas ma-
neras ha hecho cambiar las perspectivas del cristianismo en América Latina. Camilo era
uno de los elementos activos de este despertar. Participaba plenamente en ese des-
pertar. Tenia contactos con los sacerdotes, con los obispos, que, desde unos quince afios,
algunos incluso desde unos 20 afios, estaban trabajando en la base para realizar esta
transformaciéon del catolicismo y hacer del cristianismo no una fuerza de conservacion,
sino una fuerza de transformaciéon. Pero su decisibn no se comprende tampoco sin
situarla en el cuadro de la actitud de ciertos cristianos, de una cierta reaccién que
aparece en el interior mismo de la Iglesia, e incluso de la jerarquia de la Iglesia,
sobre todo en los ultimos tres o cuatro afios.

Por més paradojal que parezca, el Concilio ha jugado un papel en este fenémeno, por
una toma de conciencia de los elementos mé&s conservadores, que se asustaron por la
incidencia de los cambios. Ciertos prelados importantes del continente latinoamericano
en més de un pais, y quizds de una manera mas acentuada aun en Colombia, han tomado
actitudes muy poco abiertas. Esto también ha sido uno de los elementos de la decisién
de Camilo, y que lo llev6 a donde sabemos.

Es entonces que en el espiritu de Camilose impone esta pregunta: (Puedo yo como
sacerdote aceptar esto? (No tengo yo otra cosa que hacer? ;Mi papel de sacerdote no
me lleva a predicar el apaciguamiento, la caridad? Indudablemente, pero es en un con-
texto tal, en una estructura tal que finalmente da un sentido particular al ejercicio de
su sacerdocio: el endurecimiento de las estructuras en las que él vive y finalmente una
pasividad y una ausencia de transformacion.

El sentido de su decisién, pues, debe ser interpretado en este contexto. Jamas su deci-
si6n fue un abandono de la fe, como se la ha a veces presentado. Jamas esta decision
fue motivada por un abandono de su sacerdocio y bien sabe Dios cuéantas calumnias
corrieron a este respecto. El pidi6 que se le relevara de sus funciones sacerdotales y
nosotros sabemos, y su testimonio estd ahi, que no fue paraél algo facil, sino que fue
un verdadero sacrificioabandonar la posibilidad de celebrar la eucaristia. El pidié que
se le relevara de sus funciones sacerdotales para volcarse a la actividad social y politica
y entré entonces en conflicto con Ip autoridad religiosa, porque quiso ser firme en su
decision.

3.  Querria ahora dedicarme particularmente a dos reflexiones sobre su decisién.
Yo creo que debemos a la memoria de Camilo el ser completamente honestos y de
exponer los problemas en su verdad. Es, con todo, demasiado temprano pora formular
todas las preguntas y para comprenderlas en toda su dimensién. Pero como cristianos,
debemos plantearnos dos preguntas: la decision que Camilo tomé plantea problemas
fundamentales. Querria recalcar dos de ellos por ahora, antes de hablar de las ense-
flanzas de su vida de socerdote. En primer lugar, esto plantea el problema muy funda-
mental en la Iglesia post-conciliar del papel del sacerdote. (Puede separarse lo que
podriamos Ilamar la realidad ontoldgica del sacerdocio del ejercicio de su funcién?
Creo que si. Creo que en el futuro, con una cierta perspectiva y con una evolucion de
los estudios sociologicos y teoldgicos sobre el papel del sacerdote y sobre el ministerio
sacerdotal.

Creo que desde este punto de vista la pregunta planteada por Camilo Torres nos obli-
gard a pensar y a profundizar nuestra reflexion sobre lo que es un sacerdote y sobre
la manera como el sacerdote puede ejercer su rol, su ministerio.

Yo querria hacer aqui un paralelo quizds un poco atrevido, con los sacerdotes obreros.
Hace pocos afios, el solo hecho de que un sacerdote pudiera ser obrero levantaba pro-
testas violentas. Eso parecia imposible: no cabia en la dignidad sacerdotal. Durante
mucho tiempo hubo oposicién contra el principio mismo de que un sacerdote pudiera
trabajar. Luego, con la ayuda de las circunstancias, la experiencia de los sacerdotes
obreros fue lanzada. Al cabo de poco tiempo, result6é que esta experiencia no era
aceptada por el conjunto de la Iglesia, aln cuando la jerarquia habia aceptado y hasta
integrado esta experiencia en la mayoria de los lugares donde se llevaba a cabo. Dos
Iglesias estaban forméndose: la lIglesia concreta de los cristianos comunes, de los sacer-
dotes de parroquia, quizas incluso de la Accidon Catoélica, que no habian aceptado o no
estaban prontos a asumir una funcién misionera a realizarse por sacerdotes en el trabajo
y estos Ultimos.



Dos Iglesias se hablan formado, lo que obligé de cierto modo a los sacerdotes obreros
a enfrentarse a veces con la Iglesia concreta y a veces también a dejarse absorber por
el medio cultural perdiendo incluso algunas nociones de la universalidad del sacerdocio.
Después de una larga interrupcion penosa y de un sacrificio doloroso de muchos de esos
sacerdotes, he aqui que la Iglesia retoma, después de reflexion, experiencia y sufri-
miento, esta forma de ejercicio del sacerdocio consagrado oficialmente por el Concilio.
Sin duda se trata de algunas reflexiones solamente. Es un paralelo que nos hard sin
duda comprender un dia que en el sacerdocio hay una distinciéon entre esta realidad
ontologica del sacerdote y las formas de ejercicio de su rol ministerial.

Una segunda reflexién concierne la obediencia al obispo. Camilo fue llevado a un con-
flicto abierto con su obispo y para un sacerdote es ciertamente una realidad muy dura.
Todo esto debe ser situado en su contexto. Por un lado, la concepcion de la autoridad
no era ciertamente adecuada. Habla una tal ignorancia de las realidades sociales que, en
cierta manera, este conflicto era inevitable. Pero, por otra parte, debe lamentarse la
utilizacion de medios polémicos (por ambas partes, por supuesto). Esto debe ayudamos a
reflexionar sobre las nociones que nosotros tenemos, por un lado, del ejercicio de la auto-
ridad en el interior de la Iglesia, y por otro lado, de la obediencia y la sumisién a la
Iglesia Jerarquica. Creo poder decir que, tanto de una parte como de la otra, se come-
tieron graves errores, explicables sin duda por el clima existente, pero que, honestamente,
hay que reconocer.

He aqui, pues, algunas preguntas fundamentales, para nosotros cristianos, que nos
estremecemos con motivo de esta reflexion sobre el sacerdocio de Camilo.

4. Hay también ensefianzas de la vida de Camilo como sacerdote. La primera, y creo
que todo el mundo lo dir4, es el amor a los otros, como marca fundamental de su
sacerdocio y que llegé hasta a dar su vida por aquellos que amaba.

Una segunda enseflanza, es la ambigiedad fundamental de toda realidad terrestre, el
misterio del pecado y de la gracia, el misterio de la muerte y de la resurreccion y
el hecho de que como hombres y como sacerdotes estamos sumergidos en esta realidad
No es ambigua por si misma. Es ambigua en cada uno de nosotros. Es por eso que
sentimos a Camilo tan cerca de nosotros, porque él también ha estado sumergido en
este dilema. Por eso también toda opinién sobre su eleccién, aparte del juicio que sdlo
Dios dard, no puede ir ni completamente a favor de uno ni de otro.

En una realidad terrestre ambigua, y que lo serd siempre, lo que Ilama la atencién en
Camilo es que no dudé en actuar. El no adoptdé esa actitud facil del intelectual que
siempre pesa el pro y el contra y que, a fuerza de pesar ese pro y ese contra, termina
por no actuar. El era intelectual y lo fue hasta el fin y por consecuencia veie muy
bien el pro y el contra y no dud6, Incluso al precio de equivocarse, en actuar en funcién
de su conviccién eligiendo en una realidad ambigua, el partido de los pobres.

Por fin, creo que la enseffanza mas profunda y més duradera del gesto de Camilo Torres
es su caracter profético. El profeta es utilizado por Dios para recordar a su pueblo su
pecado, y, permitanme que les cite dos pequefios versiculos del profeta Amés, uno
tomado del Capitulo 6 y el otro del Capitulo 8. El profeta Amoés decia a su pueblo (y
ustedes saben que muchos profetas se hicieron matar por reprochar a sus pueblos sus
injusticias): “Puesto que ustedes pisotean al débil y lo hacen pagar un impuesto por
tu trigo, de esas casas de piedra labrada que se han construido, ustedes no disfrutaran,
esas vifias que habéis plantado, no beberan de tu vino, puesto que yo sé cuan nume-
rosos son vuestros crimenes y cuan enormes vuestros pecado, opresores del justo, que
echan al pobre de su puerta™. (Capitulo 6).

Y en el Capitulo 8: “Escuchen esto: Ustedes que pisotean al pobre y querrian hacer
desaparecer del pais a los humildes, ustedes que dicen: compraremos al pobre con dinero
y al Indigente con un par de sandalias, venderemos hasta la cascara del trigo. Yahvé lo
jura por el orgullo de Jacob, no olvidaré jamas ninguno de sus actos, ¢no es por eso
que la tierra tiembla y que todos sus habitantes estan de luto, que se subleva
entera como el Nilo y vuelve a caer como el rio de Egipto?*

El profeta es aquel que recuerda a la sociedad su injusticia y esto fue lo que hizo
Camilo; en ese sentido su gesto fue profético. Aquel que recuerda a los hombres el
juicio de Dios sobre ellos, que les recuerda que viven en un medio social que los cris-
tianos deben cambiar.

Y concluyo diciendo que la memoria de Camilo Torres se perpetuard como la de un
sacerdote que optdé por un camino que lo condujo a la muerte, opcién tomada por él
con la conviccion profunda de que de ese modo era fiel hasta el fin a su sacerdocio.

Y este recuerdo quedard en la memoria de todos aquellos que lo han amado y que-
rido, incluso si piensan que su eleccion fue errénaa.

f. houtart



Estuve con Camilo Torres una buena parte de
ese dia de Junio del afio 1965, en que pi-
di6é ser relevado de sus funciones de sacer-
dote para dedicarse a la obra — politica— de
la revolucion en Colombia.

Habiamos sido comparfieros de estudios, aun-
que en distintas facultades, en Lovaina, y co-

camilo torres,

mo siempre ocurre con latinoamericanos per-
didos en Europa, infinidad de veces pasamos
horas hablando de nuestras realidades conti-
nentales. Desde mi vuelta al Uruguay no tuve
ocasioén, hasta el afio 1965, de conocer Co-
lombia, pero estuve con Camilo, aqui en Mon-
tevideo, cuando nos visitd de regreso de un
congreso de Sociologia en la Argentina.

sacerdocio y violencia

juan luis segundo s. j.

Cuando fui a Bogotd, a mediados del afio
pasado, Camilo se encontraba en plena po-
Iémica periodistica y radical con el Cardenal
de Bogota, polémica en donde, como ocurre
tan frecuentemente en ese pais, se mezclaban
inextricablemente las acusaciones religiosas y
las politicas. El Cardenal acus6 a Camilo de
desviarse de las doctrinas sociales de la Igle-
sia, a pesar de que autoridades competentes
en esta materia negaron que existiera tal des-
viacién. En una conferencia de prensa, tenida
después de la reduccién de Camilo a la situa-
cion de laico, el Cardenal respondié a un pe-
riodista que le preguntaba sobre su pensa-
miento con respecto a la revolucion de Co-
lombia: “¢Una revolucién? ;Para qué?" Y afia-
di6 que no comprendia la pregunta en un
pais que gozaba de un gobierno legalmente
constituido. Lo cual tendria a mostrar que el
pensamiento del Cardenal sobre la doctrina
social de la Iglesia era un poco sumario y
particular. De todos modos, Camilo contesta-
ba, asimismo, mezclando a puntos de la doc-
trina cristiana sobre la justicia acusaciones al
Cardenal de ceder a presiones polticas que
trataban de anular su accidn revolucionaria.

Mi primera reaccién frente a ese panorama,
pecd ciertamente de “uruguayismo”. No en
vano hemos vividos cincuenta afios de laicis-
mo institucional. Confieso que, mientras me
dirigia a la casa de Camilo, pensaba decirle:
¢(Qué gana la revolucion en Colombia con
esas polémicas eclesiasticas? La revolucion, si
se hace, se hara en el terreno politico.

Por supuesto que el Cristianismo no es una
receta de culto, ni esta, por lo tanto, indife-
rente frente a la violencia, a la injusticia, o
a la alienacion del hombre. EI mensaje cris-
tiano es un potente Illamado al hombre para

oponerse a todo lo que en la sociedad niega,
explota o enajena al ser humano. Pero no
tiene ningun sistema especial para hacer esos
cambios necesarios sino que envia al cristia-
no al mundo para que busque con los demas,
y entre los proyectos existentes o posibles, el
que mas eficaz le parezca para ese fin. Y en
la busqueda de estos medios concretos, el Con-
cilio Vaticano Il pide a los cristianos laicos
“que no piensen que sus pastores tienen una
competencia tal que puedan proporcionarles
una solucién concreta e inmediata a cualquier
problema, adn grave, que se les presente”.
Es cierto que el Concilio no lo habia decla-
rado todavia pero ni Camilo ni yo teniamos
ninguna duda de que ésa fuera la actitud
correcta. Si Camilo, por su ensefianza en la
Universidad, por su influencia en los medios
obreros y universitarios, podia orientar la re-
volucion colombiana, que lo hiciera en base
a sus ideas politicas.

EL DILEMA DE CAMILO

Pero cuando llegué a casa de Camilo, y cuan-
do luego nos reunimos en casa de un amigo
comun, relacionado con la Curia de Bogotj,
fui comprendiendo que mi planteo era sim-
plista. Camilo no era el "idedlogo" de una
revolucion: era, o creia ser, el jefe, o, por lo
menos, uno de los jefes. No se seguian sus
ideas: se lo seguia a él.

Y esto planteaba a Camilo un problema de
conciencia: ¢hasta donde podia mezclar sus
funciones sacerdotales con las de un conduc-
tor politico? El problema no era entonces la
guerrilla: era la formacion de un gran partido
politico revolucionario, con su 6rgano de pren-
sa, su respaldo sindical, etc.



¢No era logico dejar las funciones sacerdota-
les para asumir ésta, nueva? Aunque parezca
mentira a los que s6lo oyeran hablar del Ca-
milo guerrillero, para él no era ésta la solu-
cion natural, ni mucho menos. Queria sus
funciones sacerdotales (y aln pidié conservar
algunas a pesar de su reduccion al estado de
laico). Durante toda la mafiana se barajaron
delante de mi —yo era mas bien un espec-
tador benévolo, tratdndose de problemas co-
lombianos— las posibilidades de encontrar otro
lider para el movimiento naciente, lo que le
hubiera permitido a Camilo seguir, como él lo
deseaba, en sus funciones de sacerdote.

¢(RUPTURA CON LA IGLESIA?

No creo que nadie pueda atacar, en princi-
pio, este planteo desde el punto de vista ca-
télico. Otra cosa es, claro esta, el estar o
no de acuerdo con las premisas. Pienso que
solo la ignorancia de las situaciones reales
dentro de la Iglesia y de la actitud de Camilo
pudo llevar a Adolfo Gilly a escribir que el
“quedarse (Camilo en Colombia) era romper
con la Iglesia”, y “a partir de su ruptura de
hecho con la Iglesia, toda su actividad se
centr6 en la campafia por el frente unido del
pueblo” (Marcha, 4/3/66).

Por supuesto que sus relaciones con el sefior
Cardenal no eran de lo mejor, pero ello no
cambia el planteo. Por supuesto también que
esas relaciones tirantes aparecen en la inter-
pretacion — politica— que Camilo hizo ante
la prensa de su decision: la incomprension de
las autoridades eclesiasticas lo llevaban a to-
mar tal medida y a solicitar ser relevado de
sus funciones sacerdotales, para dedicarse a
la revolucion.

No obstante, el permiso obtenido y las de-
claraciones posteriores de Camilo, como las
que el mismo Gilly cita, muestran lo que no
es un secreto para ningln catélico: la situa-
cion de Camilo en el momento de su muerte,
0 si se quiere para no adelantar el proble-
ma, en el momento de su incorporacion a la
guerrilla, era la de cualquier laico cristiano.

Discutida o no, su actitud era la de un laico
catblico cualquiera que asume su responsabi-
lidad temporal. No se entiende el "caso Ca-
milo” sino en esta perspectiva que fue la
suya y que él asumidé conscientemente hasta
el fin. Este es el primer momento del “caso
Camilo", el real.

PUESTOS A IMAGINAR. ..

Pero este caso tiene otros dos momentos ima-
ginarios. Sabemos que Camilo murié y no sa-
bemos exactamente como. Hay una capa de
orden tan fragil y engafiosa, que se teme
que el solo hecho de narrar su muerte y re-
velar el sitio de su sepultura la haga saltar.

Ob'igados a ignorar, s6lo nos queda el re-
curso de imaginar. Una versidn pretende que
Camilo cay6 durante una emboscada tendida
por los guerrilleros a los soldados y que fue
muerto cuando iba a ultimar a un soldado
herido.

................. .
Por supuesto que es muy facil ceder a la ten-
tacion de ver en esta versibn una mentira de
la propaganda oficial. Y digo tentacién por-
qgue, aunque esa mentira se probara, seria
una bonita escapatoria el suponer que la gen-
te como Camilo encuentra siempre en una re-
volucién quien haga por ellos las tareas “su-
cias” imprescindibles.

Creo que es no conocer a Camilo el pensar
que se haya hecho guerrillero con la fanta-
sfa de un adolescente, sin asumir la realidad
de la guerrilla. Entonces, ;por qué no plan-
tearnos el problema que él tuvo que plan-
tearse?

En el Uruguay existe, creo, corrientemente, una
imagen fantastica de la revolucién social: la
de una multitud que avanza por una avenida
al asalto dol Palacio de Gobierno. Todo alli
es heroico. Si algunos caen, es en el marco
de ese entusiasmo popular. Si algun soldado
0 policia muere, es bajo la furia del pueblo
ante la represion brutal.

Pero la guerrilla real es otra: es la violencia
en frio, porque es la violencia programada,
hecha situacion permanente, hasta la victoria
y la paz. Donde la imagen fantastica ponia
entusiasmo, hay que poner célculo delibera-
do. Donde ponia defensa propia, hay que po-
ner emboscadas y represalias. Donde ponia
fuerzas bruta'es de represion, hay que poner
pobres soldados individuales, igualmente pro-
letarios o explotados. Eso fue concretamente
lo que eligi6 Camilo, y si nos lo imaginamos,
como hipoétesis, muerto al intentar ultimar a
un herido, no le hacemos injuria.

El imaginar otra medida es, por de pronto, un
grave error politico, porque en el calculo po-
litico estd el saber hasta donde este tipo de
violencia estabilizada puede realizar una uni-
dad no ya nacional, sino ain una unidad de
las clases proletarias y de la baja clase me-



dia en orden a la revolucién nacional. Mas
de uno se pregunta hoy en América Latina si
las circunstancias de la dictadura de Batista
no hicieron de Cuba un caso excepcional, o,
dicho en otras palabras, hasta qué punto es
exportable la Sierra Maestra.

CAMILO, (EL CURA DEL FUSIL?

En todo caso, Camilo crey6 en la victoria de
ese tipo de violencia. Y murid6 probablemente
ejercitdndola. Dijimos que no era exacta esa
figura mitica popular de "el cura Camilo con
el fusil en la mano". El que empufaba el
fusil era un laico cristiano. Un cristiano como
todos, que eligid esa violencia pensando asi
liberar su pais de otra mayor.

la imagen de "el cura Camilo con el fusil en
la mano” es, sin lugar a dudas, una imagen
politica destinada a hacer pensar en un cura
“fuera de la lIglesia”, es decir, en un sacer-
dote de esa "nueva Iglesia” que elige la sen-
da de la revolucién. No en vano esa imagen
es utilizada tanto por la derecha como por
la izquierda. La utiliza Gilly y la utilizan los
diarios bienpensantes de Bogota y de Mon-
tevideo.

La realidad es otra. Camilo fue un simple cris-
tiano que eligié la causa de la revolucion sa-
biendo lo que habia detrds de esta palabra,
como lo hicieron también miles de cristianos
en Cuba. No rompié con la Iglesia, ni fundd
una nueva lglesia, sino que sac6é a su enten-
der las consecuencias logicas de la Iglesia a
la que pertenecia. E! caso Camilo es justa-
mente la negacion muda pero elocuente de
toda consideracion simplista de la Iglesia y
del cristianismo. Y justamente por eso, replan-
tea con urgencia el problema de la relacién
entre revolucion —Ila real— y el mensaje
cristiano. j j | 141

ENTRE DOS VIOLENCIAS

Teéricamente pues, la posicion de Camilo era
clara: no ejercia las funciones del sacerdote,
sino las de cualquier cristiano. Si eligio la
guerrilla y sus violencias, fue por entender
que, en una forma, si se quiere legal, la vio-
lencia y la injusticia ya existian en su pais.
No comprende el caso Camilo quien pensa
que, en lugar de la paz, eligié6 la guerra. Se
puede matar a un hombre dentro de un ré-
gimen legal con tanta facilidad como con un
fusil. Y se lo puede deshonrar, rebajar, ex-
plotar, con s6lo no hacer nada en un régi-
men asi. Y no puede llamarse a eso paz, or-

den o legalidad, y oponerlo a la violencia.
En esos casos la violencia que se opone a ese
orden, no es propiamente hablando, violen-
cia. Se la podria llamar defensa propia, si no
fuera, siempre en principio y hablando te6-
ricamente, algo alin mas noble: la defensa
del indefenso.

Todo eso tedricamente y sin decidir en el caso
que a Camilo le tocé decidir. Pero acerqué-
monos aun mas al problema, aproximandonos
doblemente a la realidad. Camilo, dijimos, no
era en el momento de morir un sacerdote gue-
rrillero. Decir de él que era un ex sacerdote,
se prestaria, por el sentido mismo de la ex-
presidn, a producir esa sensacion falsa de rup-
tura que nos impide llegar al auténtico pro-
blema. Prescindamos aqui de otra confusion
posible: se dice que un sacerdote es sacer-
dote para siempre. Esto no es cierto desde el
punto de vista de la funcién que desempefa
en la Iglesia. Aun cuando sea cierto de una
realidad interna y teolégica, nos vamos a li-
mitar aqui al plano de lo psicologico. En este
plano, si, puede ser cierta la imagen del cura
que muere con el fusil en la mano. En el
sentido de que ese sacerdocio al que Camilo
se prepar6 durante afios, que ejercid también
durante afios (sinceramente, al lado de sus
funciones docentes) y del que sélo se separo
con dificultad ante la urgencia de la situacion
colombiana, tuvo que darle y le dio una fami-
liaridad mas grande que la normal con el
pensamiento y la mentalidad que brotan de
las fuentes del cristianismo.

LOS MENESTERES DE LA VIOLENCIA

Pues bien, acerquemos ahora el otro aspecto
de la realidad. Una cosa es la defensa propia
por lo que hombres esgrimen sus armas uno
frente al otro, y otra es la defensa propia
— 0 ajena— por la cual sabiendo que el otro
busca matarnos, nos adelantamos, le ponemos
una emboscada y lo matamos a sangre fria.
La violencia generalizada, de la guerrilla exi-
ge este tipo de accién hasta la victoria y la
paz. Ya lo dijimos.

Ahora bien, jera Camilo capaz de este tipo
de accidn? (Es fortuito el que cayera tan pron-
to en esa lucha?

No interesa, por supuesto, ni el caso psicol6-
gico individual de Camilo, ni un imposible
calculo de probabilidades. Interesa, si, plan-
tearse el caso de alguien intimamente ligado
con el mensaje cristiano y actuando dentro
de esa estructuracion de la violencia. Dejemos,
pues, de lado el problema de la justificacion
de la guerrilla en general en casos en que



urge, frente a la violencia institucionalizada,
una accion revolucionaria. Pero bajemos a sus
menesteres concretos.

Que esos menesteres sean “sucios” y tristes,
(quién lo niega? Que sean inhumanos, ;qué
duda cabe? Que la responsabilidad de ellos
caiga principalmente sobre aquellos que los
hicieron necesarios, es una verdad que admi-
timos en general. Pero que no basta para
“limpiar" esos menesteres ante la conciencia
del que tiene que ejecutarlos. Por evidentes
rezones politicas no se emplearan, para des-
cubrir estos menesteres, palabras como asesi-
nato, traicién, tortura, venganza, crueldad,
porque la causa final, el bien comin, la res-
ponsabilidad ajena y la tragedia de todos,
cubren — siempre en general— con un manto
de valor abstracto y de nobleza tragica cada
acto, individual y concreto.

Pero justamente, el hombre real tiene que de
cidir en frio frente a cada uno de esos actos.
Camilo tuvo que hacerlo.

Y ya que estamos "imaginando” un problema
real, ¢;por qué no seguir imaginando siempre
a titulo de hipotesis, en lugar de la figura
beata de un cura con el fusil en la mano, la
otra, mas verosimil de Camilo muriendo por-
que tarddo un segundo mas de lo necesario
en ultimar a ese herido.

EL CRISTIANISMO Y EL PROCESO
REVOLUCIONARIO

Precisamente, estaba hecho para esa tardan-
za, para esa duda. Y estaba hecho asi por
el mismo mensaje cristiano que conocia como
laico y que habia enseflado como sacerdote,
con el que estaba larga y hondamente fami-
liarizado.

No tendria sentido pretender dar aqui una
vision de conjunto de lo que, en la accién his-
térica, constituiria el aporte cristiano. Pero se
podria ensayar, por lo menor, sefialando los
tres puntos que presentd K. Rahner hace un
afio en el encuentro entre cristianos y marxis-
tas tenido en Salzburgo:

“—El cristianismo defiende al hombre de Ila
fiebre que lo impulsa a emprender la reali-
zacion de sus proyectos de porvenir legitimos
con una fuerza brutal pronta a sacrificar cada
generacion a la generacion siguiente. . .

“—El cristianismo hace entender por qué un
hombre, alin cuando ya no sea capaz de
aportar una contribucion sensible al adveni-

miento de un porvenir mejor conserva su dig-
nidad y su calor intangible.

“— El cristianismo confiere al trabajo empren-
dido con mirar a ese porvenir terrenal, su
seriedad suprema y radical. En efecto, al pro-
fesar la unidad del doble mandamiento del
amor a Dios y al préjimo, proclama que la
relacion positiva del hombre al hombre repre-
senta... la “salvacion del hombre".

Dos cosas me llaman la atencion. Una, que
si se sigue la evolucién de la revolucién en el
pais donde lleva méas tiempo su implantacion,
en la URSS, se vera que la evolucion cumplida
desde el momento violento hasta hoy, ha se-
guido durante estos cincuenta afios los vecto-
res sefialados por Rahner, por poco que se
les quite la referencia explicita al cristianis-
mo. La respuesta del partido comunista ruso
a los 25 puntos de Mao-Tsé-Tung en 1963,
las declaraciones de Jruschov sobre reformas
de la constitucién destinadas a llegar plena-
mente a la etapa de una democracia del pro-
letariado, las peripecias de una mistica del
trabajo en un pais donde la revolucién quedé
atras (por lo menos en su elemento nacio-
nal, el mas inmediato), contiene una relacion
evidente con los tres puntos sefialados por
Rahner.

Por supuesto que a cualquiera se le ocurre
que el hecho de que se llegue a conclusiones
semejantes tiende a probar que no es necesario
el cristianismo para orientarse en esa direc-
cion. No obstante, si pensamos que esa evo-
lucién se ha hecho, como hasta cierto punto
era logico, improvisando, se puede pensar con
fundamento que el haber tenido desde el prin-
cipio la visiobn y la aceptacion de esos vec-
tores hubieran ahorrado profundas tragedias
humanas y mucho camino a la revolucion (por
supuesto, en la hipoétesis de que el marxismo
no haya dicho ya todo lo que es digno de
saberse).

¢(DONDE ESTA LA LOGICA?

Pero todo el problema consiste, precisamente,
en saber si las exigencias Ultimas de la revo-
lucibn pueden estar presentes ya en sus cO-
mienzos violentos. O la revolucién, en su co-
mienzo, ¢es Unicamente ese agudo estrangu-
lamiento de la historia por donde sélo se lo-
gra pasar simplificando y actualizando hasta
el extremo la accién, hasta llegar a esos me-
nesteres de la violencia de que hablabamos,
contando con que llegara mas tarde una
nueva generacion revolucionaria abierta a las
nuevas necesidades?

La solucion clasica, ya lo sé, consiste en ima-



ginar, en el mismo hombre, un desdoblamien-
to entre el hoy y el mafiana. En imaginar
que un hombre que ha puesto su vida toda
en hacer llegar aquel porvenir, lo pone entre
paréntesis para poder ultimar a un herido,
lanzar una bomba entre mujeres y nifios...
Por supuesto que no es eso solo la guerrilla.
Pero es también eso. Y en eso también esta
el problema. Ese desdoblamiento ¢es real? ;Se
conserva realmente para el futuro lo que hoy
se pone entre paréntesis de modo sistematico?
Maéas aln ;es posible — moral y psiquicamente
posible— vivir intensa y eficazmente esas dos
exigencias?

En otras palabras, ;existe una obligacién [6-
gica de pasar de la justificacion moral de
la violencia del débil en contra de la violencia
injusta, explotadora, inhumana, aunque sea
legal, a la justificacion moral para uno mismo
de cada uno de los procedimientos indispensa-
bles para el éxito de esa violencia?

Lo que he pretendido decir aqui con poca es-
peranza, por otra parte, de ser comprendido,
es que esa pretendida ldgica no es mas que
aparente: una simplificacion de uno de los maés
hondos problemas humanos.

MOSCU VERSUS PEKIN

No es menester ser cristiano para ver el pro-
blema. “Segin ellos, lo principal es poner fin
en el menos tiempo posible al imperialismo, y
es una cuestion secundaria la de saber como
y al precio de qué sacrificios eso se va a obte-
ner. ;Para quién constituye eso una cuestion
secundaria? (Para centenares de millones de
hombres destinados a la desaparicion en caso
de guerra nuclear?... Nadie, ni siquiera los
grondes estados tienen el derecho de jugar
con los destinos de millones de hombres".
(Respuesta del P. Comunista de la URSS a los
25 puntos de Mao-Tsé-Tung). Y, ;a partir de
qué unidad, a partir de qué pequefiez de co-
munidad humana se pueden perder esos es-
crapulos y emplear medios que, como la bom-
ba nuclear, “no observan ningln principio de
clase?”. La eficacia de la violencia hecha tac-
tica estable debe emplear ese tipo de instru-
mentos. Cuando se esta de acuerdo con la jus-
ticia de esa violencia, ;qué cantidad huma-
na o qué pequefiez humana bastara para jus-
tificar personalmente el uso de los medios
que no van directamente contra los responsa-
bles de la injusticia?

Por supuesto, una gran mayoria de hombres
no van a experimentar el problema y podran
ejercitar sin dificultades, y aun "sanamente”,
la violencia necesaria.

Ello no prueba que la conciencia moral de
la otra parte sea enfermiza, ni psiquica ni so-
cialmente. Ello prueba que el mundo, ain el
actual, no es homogéneo y que los niveles de
conciencia no pueden reducirse simplemente a
los intereses de una clase, por mas que los de-
mas hagan suyos ese interés.

Quizas nada ilustre mejor esta irreductibilidad,
oun dentro del marxismo, como, dentro de la
misma polémica entre rusos y chinos, la acu-
sacion de estos udltimos: ;no estara juzgando
la URSS los problemas de la paz a partir, no
de la revolucién en general, sino de una posi-
cién historica alcanzada?

Para el cristiano no es evidente que Cristo no
dio su mensaje al hombre de las cavernas. El
cristianismo fue enunciado a partir de una si-
tuacion del mundo en evolucién. ;Qué ocu-
rrirfa, si, moldeado por esa experiencia, tu-
viera un hombre que sumergirse de nuevo en
la vida de las cavernas?

Ese problema humano, agudo, actual, yo lo
veo simbolizado en Camilo, cuando me lo ima-
gino — tal vez sea pura imaginaciéon, pero en
el fondo, ¢qué importa?— muriendo por no
haber podido practicar esa violencia con el
corazén entero. Y pienso que muchos otros,
cristianos y no cristianos, lo han acompafado
en ese destino.

Y ¢SI HUBIERA GANADO?

Y la segunda cosa que me llama la atencién
en ios tres puntos de Rahner también podia ser
simbolizada en Camilo, aunque tenemos que
dejar ese punto para otra ocasion. Imagine-
mos, ya que estamos imaginando, a Camilo
guerrillero en pleno triunfo de la revolucion.
Imaginemos, ain a riesgo de ignorar el pro-
blema que acabamos de plantear, que Camilo
hubiera permanecido fiel a su decision toma-
da en junio de 1965 de reasumir sus funcio-
nes de sacerdote una vez llevada a cabo la
revolucién. En otras palabras, imaginemos a
Camilo sacerdote en la sociedad revolucio-
naria que él habria ayudado a crear... (No
hay alli materia para otra serie de preguntas?

j.- 1. segundo



in memoriam

requiem por
Camilo torres restrepo

"Camilo Torres ha sido matado

En un combate con el poder del orden".

Nadie ha cerrado sus oios

Sin embargo, Camilo Torres duerme en paz.
Por toda Colombia va la noticia:

iEstd muerto el Padre Camilo Torres!

Como una ola mueve la gran multitud

De su oprimido pueblo pobre.

Los grandes del mundo y de la Iglesia

Se burlaron de él v de su rabia impaciente.

Yo sé, que ellos ahora con espanto sospechan
que él fue agradable a Dios.

;Quién tiene amor mas grande, mé&s verdadero,
que quien, como él, da su vida?

Porque le doli6 la injusticia dura

Que aln después de su muerte pesa sobre los pobres.
Mas alld de las fronteras lo sabran,

En tanto haya un hombre que sufre hambre:
No se le olvide al Padre Camilo.

El que lo mat6 ha consagrado su muerte.

augusto vanistendael

Tendido qued6 en el monte
Camilo Torres Restrepo
Tiene tierra entre la boca
Y estd mirando hacia dentro

Hay un réquiem de sollozos
Del huracén contra el viento
Y los pinares de sombra

Estdn llorando al gran muerto.

¢(Por qué nos abandonaste?

¢(Por qué dejaste tu puesto?
Habla un altar y una hostia
Que conociste primero

Trompetillas de fusiles

Te estdn cantando el entierro
Y en un sudario de sangre
Ya te amortaja tu pueblo

Sobre el altar de la selva
Yaces como un Cristo muerto
Te bajaste de la cruz
Dejando la cruz por vernos

Sin las cadenas de oprobios
Que nos pesan el cuello
Y con ellas te mataron
Camilo Torres Restrepo

No te bajes de la cruz.
Sigue sobre los luceros
Vigilando los caminos

Dolorosos de tu pueblo.



¢(QUE ES IDO-C? Un Centro 4gil, independiente, objetivo,

formado por 140 expertos del Concilio,
para:

e mantener vivo el espiritu conciliar en todo el mundo
e aumentar la comunicacion horizontal en la Iglesia

e suministrar informaciéon y documentacién sobre los proble-
mas planteados a la Iglesia de hoy, para preparar la Iglesia
de mafiana.

¢QUE HACE IDO-C?

OBTIENE sn todo el mundo informaciéon y documentaciéon sobre los acon-
tecimientos y experiencias postconciliares:

ELABORA " —gracias a los mejores peritos de la Iglesia— ese material,
en forma &gil y cientifica;

PUBLICA 50 documentos al afio — boletines y “dossiers”— que son el
ndcleo mismo del didlogo postconciliar dentro de la Iglesia y
entre la Iglesia y el mundo de hoy.

SI UD. ESTA INQUIETO por el progreso del espiritu conciliar, en la teologia y en las

estructuras de la Iglesia;

SI UD. QUIERE participar del dialogo conciliar, que sigue elaborandose,

S| UD. BUSCA una nueva forma de presencia de la Iglesia en el mundo de

hoy y de mafana.
UD. DEBE SUSCRIBIRSE AL IDO-C

Suscripcion anual por 1967: en Uruguay $ 1.800.—
en otros paises U$S 20.—

IDO-C Uruguay
Canelones 1486 Montevideo Tel. 479 02

LIBRERIA AVERICA LATINA

18 de Julio 2043 Local G Galeria Territorial Tel. 41 51 27

representantes de: informaciones catdlicas internacionales
concilium
fétes et saisons

distribuidores: estela
fontanella
nova terra
sigueme

libreria especializada en economia, sociologia, religion, problematica latinoame-

literatura latinoamericana.
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las visperas siguientes
juan pablo terra/
uruguay

luis pasara/peru

XX /guatemala

mercedes pulido/
Venezuela

noel olaya /Colombia
>

antonio gonzalez deliz/
puerto rico

segundo galilea/
chile -meéxico

alberto methol ferré/
uruguay

juan bek/puerto rico

antonio pérez garcia/
uruguay

juan luis segundo/
uruguay

luis alberto meyer/
paraguay

gabriel poveda ramos/
Colombia

arturo paoli/argentina
juan luis segundo/
héctor borrat/uruguay

populorum progressio

analisis del belaundismo
guerrilla en guatemala

la educacion religiosa
en las escuelas catolicas

iglesia y diaspora: una
perspectiva biblica

puede filosofar el
creyente?

nuevas estructuras
para la pastoral en
ameérica latina

la nada como

absoluto, o el
nihilismo de navarro

teologia en puerto rico

la universidad
argentina: entre la
modernizacion

y la historia
universidad y politica

los cristianos en la
universidad
industrializacion y
empleo

para una lectura

Iatino_americana de la
gaudium et spes



toda la historia es vispera

una continua eclosion de visperas, en cuanto
siempre apunta a situaciones nuevas, irrepe jbles



